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ಅಲ್ಲಮನ ಕಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ

ಡಿ.ಆರ್.  ನಾಗರಾಜ್

ಸಾಂಯೋಜನೆ: ಕುಪ್ಪನಹಳ್ಳಿ ಎಂ. ಭೈರಪ್ಪ

ಕನ್ನಡ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಲಯದ ವೈಶಾಲ್ಯತೆ-ವೈವಿಧ್ಯತೆಗಳ ಕೂಡಲಸಾಂಗಮ ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜ್

ಡಾ.ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜ್ ಅವರ ಹೆಸರು ಕೇಳ್ದಾಕ್ಷಣ ಕನ್ನಡದ ಶ್ೇಷ್ಠ ವಿಮರ್ಶಕರು ಎಂಬ ಪ್ರಂಸೆಯೇ 
ಮೊದಲಿಗೆ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ಅವರು ವಿಮಶ್ಶ ಎಂಬ ಪಾ್ಕಾರಸೇಮೆಯನು್ನ ದಾಟಿಕಂಡು 
ನಿಸ್ೇಮರಾಗಿ ಸೃಜನಶೇಲ ಲೇಖಕರಾಗಿಯೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಶೇಧಕರಾಗಿಯೂ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸಧನೆಯನು್ನ 
ಮಾಡಿದಾದಾರೆ. ಬೈನರಿ ವಿಭಜನೆಯ ಚಂತನಕ್ಮಗಳ್ಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡಕ್ ಉಂಟಾಗುತಿ್ತರುವ ಧಕ್ಯನು್ನ ಮನಗಂಡು 
ಕನ್ನಡ ಪ್ಜ್ಞಾ ವಲಯದ ವೈಶಾಲ್ಯತೆಯನೂ್ನ ವೈವಿಧ್ಯತೆಯನೂ್ನ ತನೂಮೂಲಕ ಕೂಡಲಸಂಗಮಗೊಳ್ಸದ ಅಪೂವ್ಶ 
ಚಂತಕರಾಗಿದಾದಾರೆ. ಭಾರತದ ಪ್ಮುಖ ಚಂತಕರಲಿಲಿ ಒಬ್ಬರಾಗುವ ಮಟಿಟಿಗೆ ಬಳೆದ ಡಿ.ಆರ್ .ನಾಗರಾಜ್ ಅವರ 
ಬರವಣಿಗೆಯು ಪ್ಖರ ಚಂತನೆಗೆ ಹೆಸರುವಾಸಯಾಗಿದೆ. ನಟರಾಜ್ ಹುಳ್ಯಾರ್ ಅವರು ದಾಖಲಿಸುವಂತೆ, 
‘ಸಹಿತ್ಯ ವಿಮಶ್ಶ, ಸಂಶೇಧನೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಮಶ್ಶ, ಸಮಾಜಿಕ ಸದಾ್ಧಂತಗಳು, ಚಳುವಳ್ಗಳು, ಥಿಯರಿ 
ಮುಂತಾದ ಹಲವು ವಲಯಗಳಲಿಲಿ ಆಳವಾಗಿ ತೊಡಗಿದದಾ ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜ್ ಕನ್ನಡದಲಿಲಿ ಅನನ್ಯ ಚಂತನಾ 
ಮಾಗ್ಶಗಳನು್ನ ರೂಪಿಸದವರು. ಇಂಗಿಲಿಷ್  ಭಾಷೆಯಲೂಲಿ ಬರೆಯುತಿ್ತದದಾ ಡಿ. ಆರ್. ನಾಗರಾಜರ ಕೃತಿಗಳು ಸಹಿತ್ಯ 
ವಿಮಶ್ಶ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಚಂತನೆ ಹಾಗೂ ಸಂಶೇಧನಾ ವಲಯಗಳಲಿಲಿ ಮಹತ್ವದ ಸಥಾನ ಪಡೆದಿವ. ಮಾರ್್್ಶ ವಾದ, 
ಗಂಧೇವಾದ, ಲೇಹಿಯಾವಾದ, ಅಂಬೇಡ್ರ್ ವಾದಗಳ ಗಂಭೇರ ಅನುಸಂಧಾನದಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿದದಾ ಡಿ.ಆರ್. 
ನಾಗರಾಜರ ಚಂತನೆ ಎಲಲಿ ಕಾಲಕೂ್ ಪ್ಬುದ್ಧ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಿಮಾ್ಶಣದ ಸಖನಂತಿದೆ’.

ನಾಡು ಕಂಡ ಪ್ಸದ್ಧ ಚಂತಕರಾದ ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜು ಅವರು ಹುಟಿಟಿದುದಾ 1954ರ ಫೆಬ್ವರಿ 20ರಂದು 
ದೊಡ್ಡಬಳ್ಳಿಪುರದಲಿಲಿ. ತಂದೆ ರಾಮಯ್ಯ , ತಾಯಿ ಅಕ್ಯ್ಯಮಮೂ. ದೊಡ್ಡಬಳ್ಳಿಪುರದಲಿಲಿ ಪಾ್ಥಮಿಕ ಶಕ್ಷಣ ಮುಗಿಸದ 
ನಾಗರಾಜ್ ಪ್್ಢ ವಾ್ಯಸಂಗಕಾ್ಗಿ ಬಂಗಳೂರಿಗೆ ಬಂದರು. ಅಂದಿನ ಸಕಾ್ಶರಿ ಆರ್್್ಶ ಮತು್ತ ಸೆೈನ್್್ ಕಾಲೇಜಿನ 
ವಿದಾ್ಯಥಿ್ಶಯಾದ ಅವರು ಆನರ್್ಶ ಪದವಿಯನು್ನ ಪಡೆದು, ಮುಂದೆ ಬಂಗಳೂರು ವಿರ್ವವಿದಾ್ಯಲಯದಲಿಲಿ ಎಂ.ಎ 
ಪದವಿ ಮತು್ತ ಪಿಎಚ್.ಡಿ ಪದವಿ ಪಡೆದರು. ಬಂಗಳೂರು ವಿರ್ವವಿದಾ್ಯಲಯದಲಿಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗದಲಿಲಿ 
ಅಧಾ್ಯಪಕರಾಗಿ ಸೆೇರಿದದಾ ಅವರು ಅಮೆರಿಕಯ ಶಕಾಗೊೇ ವಿರ್ವವಿದಾ್ಯನಿಲಯದ ಭಾರತಿೇಯ ಭಾಷೆಗಳ 
ವಿಭಾಗದಿಂದಲೂ ಆಹಾ್ವನಿತರಾಗಿದದಾರು; ಕೇಂದ್ ಸಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಭಾಷಂತರ ವಿಭಾಗದ ನಿದೆ್ಶರಕರಾಗಿ, 
ಸಮಾಲಿದ ಇಂಡಿಯನ್ ಇನ್ ಸಟಿಟೂ್ಯರ ಆಫ್ ಅಡಾ್ವನ್್್ ಸಟಿಡಿೇರ್  ಫೆಲೇ ಆಗಿ, ಬಂಗಳೂರು ವಿರ್ವವಿದಾ್ಯನಿಲಯದ 
ತೌಲನಿಕ ಸಹಿತ್ಯ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ದ ಸಂಶೇಧಕ ವಿದಾ್ವಂಸರಾಗಿ ಹಾಗೂ ಕೈಲಾಸಂ ಪಿೇಠದ ಸಂದರ್ಶಕ 
ಪಾ್ಧಾ್ಯಪಕರಾಗಿ, ದೆಹಲಿಯ ವಿಕಾಸಶೇಲ ಸಮಾಜಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ದ ಸೇನಿಯರ್ ಫೆಲೇ ಆಗಿ ಸೆೇವ 
ಸಲಿಲಿಸದದಾರು. 

ಅತು್ಯತ್ತಮ ಚರ್್ಶಪಟುವಾಗಿದದಾ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ಅವರನು್ನ ಕುರಿತು ಪ್್.ಜಿ.ಸದದಾಲಿಂಗಯ್ಯನವರು 
ಹೆೇಳ್ರುವ ಮಾತುಗಳ್ವು: “ವಿದಾ್ಯಥಿ್ಶ ಜಿೇವನದಿಂದಲೂ ಅಧ್ಯಯನಶೇಲರೂ ಚಂತನಪರರೂ ಆದ ನಾಗರಾಜ್ 
ನಿರಂತರ ಅಧ್ಯಯನಶೇಲತೆಯನು್ನ ಕನೆಯವರೆಗೂ ಉಳ್ಸಕಂಡು ಬಂದವರು... ಅಧ್ಯಯನದ ಅವಧ ಯಲಿಲಿ 
ಚರ್್ಶಸ್ಪರ್್ಶ ಸಂವಾದಗಳಲಿಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತಮಮೂನು್ನ ತೊಡಗಿಸಕಳುಳಿತಿ್ತದದಾ ನಾಗರಾಜರಿಗೆ ಅವು ತಮಮೂ ವಾ್ಯಪಕವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನವನು್ನ ಒರೆಹಚುಚುವ ಸಣೆಗಲಾಲಿದದುದಾ ಒಂದು ವಿಶಷಟಿ ಅಂರವಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಹಾಗೂ 
ಇಂಗಿಲಿಷ್ ಗಳಲಿಲಿ ಅವರು ಪಡೆದಿದದಾ ಪ್ಭುತ್ವ ಅವರನು್ನ ಕನ್ನಡ ಮತು್ತ ಇಂಗಿಲಿಷ್ ಎರಡರಲೂಲಿ ಉತ್ತಮ 
ವಾಗಿ್ನಯಾಗಿಸತು್ತ. ಹಿೇಗಗಿ ಅವರು ಎರಡೂ ಭಾಷೆಗಳಲಿಲಿ ವಿಮಶ್ಶಸುವ ಸಮಥ್ಯ್ಶವನು್ನ ಪಡೆದಿದದಾರು..”

ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ಅವರ ವಿದಾ್ಯಥಿ್ಶಗಳ ಅನುಭವದಲಿಲಿ , ಡಿ.ಆರ್.ತರಗತಿಗಳೆಂದರೆ, ಅದು ಒಂದು 
ಗಂಟೆಯ ಕಾಲದ ನಿರಂತರವಾದ ವಾರ ಪ್ವಾಹ, ಆಧುನಿಕ ಪಾಶಾಚುತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸತ್ರ , ಭಾರತಿೇಯ ಕಾವ್ಯಮಿೇಮಾಂಸೆ, 
ಆಗ ಕನ್ನಡದ ಕಥನಗಳಲಿಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತಿ್ತದದಾ ದೆೇಸ ತಾತಿ್ವಕತೆ - ಎಲಲಿವನೂ್ನ ಒತೊ್ತತಾ್ತಗಿ ನೆೇಯುತಾ್ತ , ಸದಾ್ಧಂತಗಳ್ಗಿ 
ರೂಪಿಸುತಾ್ತ ತಿಳ್ದ ತಿಳ್ವನು್ನ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಬಳಗುವಂಥವಾಗಿದದಾವು. ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ಅವರಿಗಿದದಾ ಕನ್ನಡ, ಇಂಗಿಲಿೇಷ್ 
ಮತು್ತ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷ ಪ್್ಢಿಮೆಯಿಂದಾಗಿ ಅವರು ಮಂಡಿಸುತಿ್ತದದಾ ವಿರ್ರಗಳನು್ನ ಆಲಿಸುವ ಯಾರನಾ್ನದರೂ 
ಅಹುದು ಅಹುದು ಎನಿ್ನಸುವಂತಿತೆ್ತಂದು ಬಲಲಿವರು ದಾಖಲಿಸದಾದಾರೆ. ನಾಡಿನ ಪ್ಸದ್ಧ ಪತಿ್ಕಗಳಲಿಲಿ ಹಲವು ವಿರ್ರ 
ಸಂಕಿರಣಗಳಲಿಲಿ ಇವರು ತಮಮೂ ಪ್್ಢ ಚಂತನೆಗಳನು್ನ ಪ್ಕಟಿಸದಾದಾರೆ. ನಿಲ್ಶಕಿ್ಷತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾಚಕಗಳ ಪುನರ್ 
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ವಾ್ಯಖ್್ಯನದ ಕಾಳಜಿ ಹಂದಿದದಾ ಇವರು ಸಮಸ್ತ ಜ್ಞಾ ನವೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕಥನವೇ ಮತು್ತ ಎಲಾಲಿ ಜ್ಞಾ ನಗಳನು್ನ 
ಸಹಿತ್ಯ ಮಿೇಮಾಂಸೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ವೇಶಸಲು ಸಧ್ಯ ಎಂಬ ನಿಲುವುಳಳಿವರಾಗಿದದಾರು. ವಿಮಶ್ಶಯ ಸಂದಭ್ಶದಲಿಲಿ 
ವಸು್ತನಿಷಟಿ ದೃಷ್ಟಿಕೇನ ಮತು್ತ ತಟಸಥಾ ಮನೇಭಾವ ಹಂದಿದದಾ ಇವರು ವ್ಯಕಿ್ತ ವಿಶಷಟಿ ಲೇಕಜ್ಞಾ ನ, ಮಾಕಾ್ಸ್್ಶದಿೇ 
ಚಂತನೆ, ಫ್್ಯ್ಡ್ ಚಂತನೆ ಮತು್ತ ಭಾರತಿೇಯ ದೆೇಸೇ ಚಂತನೆಗಳ್ಂದ ಪಡೆದ ಜ್ಞಾ ನವನು್ನ ತಮಮೂ ಬರೆವಣಿಗೆಯಲಿಲಿ 
ಧಾರೆ ಎರೆದಿದಾದಾರೆ.

ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ವಿರಚತ ಕೃತಿಗಳು: ಅಮೃತ ಮತು್ತ ಗರುಡ (1983), ರಕಿ್ತ ಶಾರದೆಯ ಮೆೇಳ (1987), 
ಪಾಶಾಚುತ್ಯ ಸಹಿತ್ಯ ಮಾಗ್ಶದಶ್ಶ-ಸಂಪುಟ 1: ಗಿ್ೇರ ಸಹಿತ್ಯ (1987), Recreating eachother (1987), Shiva’s 
Plight (1987), ಉದು್ಶ ಸಹಿತ್ಯ ಸಂಕಲನ (1990), ವಸಂತ ಸಮೂಕೃತಿ (ಪಶ್ಶಯನ್ ಸೂಫಿ ಕವಿ ರೂಮಿಯ 
ಕಾವಾ್ಯನುವಾದ-1992), ನಾಗಜು್ಶನ (1993), The Flaming Feet (=ಉರಿಚಮಾಮೂಳ್ಗೆ, 1993 - ದಲಿತ ಚಳವಳ್ 
ಕುರಿತ ಪುಸ್ತಕ), ಸಹಿತ್ಯ ಕಥನ (1996), ಅಲಲಿಮಪ್ಭು ಮತು್ತ ಶೈವ ಪ್ತಿಭ (1998), ‘ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕಥನ’ (2002). 
‘ಸಮಾಜವಾದಿ ಆರ್ಯ್ಶ’ ಎಂಬುದು ಆರ್ಯ್ಶ ನರೆಂದ್ದೆೇವರ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಕಲನವಾಗಿದುದಾ , ಇದನು್ನ 
ಕಿ.ರಂ.ನಾಗರಾಜರಂದಿಗೆ ಸಂಪಾದಿಸದಾದಾರೆ. ಕನ್ನಡದ ಮೂಲಕವೇ ಸಮಸ್ತ ವಿರ್ವವನು್ನ ಕಂಡುಕಳುಳಿವ 
ಮಹತಾ್ವಕಾಂಕ್ಷಯ ‘ಅಕ್ಷರ ಚಂತನ ಮಾಲ’ಯ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ ಸತ್ಯದ ನವದರ್ಶನ, ಆಶೇಶ್ ನಂದಿ ವಿರ್ರಗಳು, 
ವಾಕ್ಯಪದಿೇಯ, ದಾರಾಶಖೊ, ದಾವ್ ದಜಂಗ್, ಅಭನವಗುಪ್ತ , ಭಾರತಿೇಯ ಸತ್ರೇವಾದ, ಆನಂದಕುಮಾರಸ್ವಮಿ, 
ಪ್ತಿಭಯ ಒಂದು ಪ್ವಾಹ ಮೊದಲಾದ ಅಮೂಲ್ಯ ಪುಸ್ತಕಗಳನು್ನ ಹರತಂದಿದಾದಾರೆ. ಶ್ೇಯುತರ ‘ಸಹಿತ್ಯ ಕಥನ’ 
ಎಂಬ ಕೃತಿಗೆ ೧೯೯೮ನೆೇ ಸಲಿನ ಕೇಂದ್ ಸಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಪುರಸ್ರವು ಮರಣೇತ್ತರವಾಗಿ ಲಭಸದೆ. 
‘ಅಲಲಿಮಪ್ಭು ಮತು್ತ ಶೈವ ಪ್ತಿಭ’ ಕೃತಿಗೆ ಡಾ.ಜಿ.ಎರ್.ಎರ್ ವಿರ್ವಸ್ತ ಮಂಡಳ್ ಪ್ರಸ್ತ ದೊರೆತಿದೆ. ಇದರಂದಿಗೆ 
ವಧ್ಶಮಾನ ಪ್ರಸ್ತ , ಶವರಾಮ ಕಾರಂತ ಪ್ರಸ್ತ , ಆಯ್ಶಭಟ ಪ್ರಸ್ತ ಸೆೇರಿದಂತೆ ನೂರಾರು ಗೌರವ ಪುರಸ್ರಗಳು 
ಸಂದಿವ. ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜರು ಬಹುಬೇಗ ಕಾಲವರವಾದರೂ ಬಹುಕಾಲ ಬಲಬಾಳುವಂಥ ಸಹಿತ್ಯ ಚಂತನ 
ಕಥನವನು್ನ ಕಟುಟಿಹೇಗಿರುವುದು ಅವಿಸಮೂರಣಿೇಯ.

ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಅವರು ಸಂಶೇಧನ ವಿದಾ್ಯಥಿ್ಶಯಾಗಿದಾದಾಗ ಪಿಎಚ್.ಡಿ. ಪದವಿಗಗಿ ೧೯೮೧ರಲಿಲಿ 
ಸಲಿಲಿಸದ ಮಹಾಪ್ಬಂಧದ ಪರಿಷ್ಕೃತ ರೂಪವೇ ‘ರಕಿ್ತಶಾರದೆಯ ಮೆೇಳ’(1987), ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ದಲಿಲಿ 
ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜರು ಅಧಾ್ಯಪಕರಾಗಿ ಸೆೇವಯಲಿಲಿದಾದಾಗ ೧೯೮೩ರಲಿಲಿ ಹರತಂದ ವಿಮಶಾ್ಶ ಕೃತಿಯೇ ‘ಅಮೃತ 
ಮತು್ತ ಗರುಡ’. ‘ರಕಿ್ತ ಶಾರದೆಯ ಮೆೇಳ’ದ ಮೂಲ ಶೇಷ್್ಶಕ ‘ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ನಾಲು್ ವಸು್ತಗಳು - 
ಒಂದು ಪರಿಶೇಲನೆ’ ಎಂಬುದಾಗಿತು್ತ ಈ ವಿಷಯ ಸೂಚಕರು ಮತು್ತ ಮಾಗ್ಶದರ್ಶಕರು ಡಾ.ಜಿ. ಎರ್. 
ಶವರುದ್ಪ್ಪನವರು. ಜಿ.ಎರ್.ಎರ್. ಸೂಚಸದ ನಾಲು್ ವಸು್ತಗಳ್ವು : ಭೂಮಿ ಮತು್ತ ಮನುಷ್ಯ , ಕಾಲ ಮತು್ತ 
ಮನುಷ್ಯ , ಕಾಮ ಮತು್ತ ಮನುಷ್ಯ , ಸಮಾಜ ಮತು್ತ ಮನುಷ್ಯ. ಹಿೇಗೆ, ಮನುಷ್ಯ ಕೇಂದಿ್ತ ದೃಷ್ಟಿಕೇನದಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಚತುಮು್ಶಖ ವಸು್ತ ತತ್ವವನು್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲಿಲಿಟುಟಿಕಂಡು ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ಎರಡು ಪ್ಧಾನ ಧಾರೆಗಳ್ದ 
ನವೇದಯ ಮತು್ತ ನವ್ಯಗಳ ಚೌಕಟಿಟಿನಲಿಲಿ ನಡೆಸದ ಅಧ್ಯಯನವಿದು. ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿಗಳನು್ನ 
ಪರಿೇಕಿ್ಷಸುವುದರ ಜೊತೆಯಲಲಿ , ಕನ್ನಡದ ಎಲಲಿ ಮುಖ್ಯ ಆಧುನಿಕ ಕವಿಗಳ ಮೆೇಜರ್ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಕೃತಿಗಳೆಲಲಿವನೂ್ನ 
ಆಳವಾಗಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಒಂದು ಕೇಂದ್ ದೃಷ್ಟಿಕೇನದ ಪ್ವೇರಕ್ ಸಕು್ವಂತೆ ಚಚ್ಶಸಲು ಪ್ಬಂಧದಲಿಲಿ ಅವಕಾರ 
ಮಾಡಿಕಳುಳಿತಾ್ತ ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜ್ ಅವರ ಸಂಶೇಧನೆಯು ಅನೆೇಕ ಮಹತ್ವದ ಒಳನೇಟಗಳನು್ನ ನಿೇಡಿದೆ.

ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ಪ್್.ಚಂದ್ಶೇಖರ ನಂಗಲಿ ಅವರು ದಾಖಲಿಸುವಂತೆ, ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜರ ಅಮೃತ 
ಮತು್ತ ಗರುಡ (೧೯೮೩) ಪ್ಕಟವಾಗುವುದಕ್ ಮುಂಚೆ, ೧೯೨೦ರ ದರಕದಿಂದ ಆರಂಭಸ ೧೯೭೦ರ ದರಕದವರೆಗೆ 
ಕನ್ನಡದಲಿಲಿ ಪ್ಕಟವಾದ ಸಹಿತ್ಯ ವಿಮಶ್ಶಯ ಗ್ಂಥಗಳು ವಿಮಶ್ಶಯಂದರೆ ಶಾಸತ್ರೇಯವಾದ ಅಧ್ಯಯನವಂಬ 
ಅಥವಾ ವಾಗಥ್ಶಗಳ ಅನುಸಂಧಾನವಂಬ ಪೂವಾ್ಶಭಪಾ್ಯಕ್ ಬದ್ಧವಾದ ಶೇಷ್್ಶಕಗಳೆೇ ಆಗಿವ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೇಡಿದರೆ ಕಿೇತಿ್ಶನಾಥ ಕುತ್ಶಕೇಟಿಯವರಂತೆಯೇ ಕಾವಾ್ಯತಮೂಕವಾದ ಶೇಷ್್ಶಕಯನಿ್ನತು್ತ ಸಹಿತ್ಯ ವಿಮಶ್ಶಯನು್ನ 
ತನ್ನದೆೇ ಆದ ವಿಶಷಟಿತೆಯಂದಿಗೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ನಡೆಸದ ಶ್ೇಯಸ್ಗೆ ಡಿ.ಆರ್.ನಾಗರಾಜ ಪಾತ್ರಾಗುತಾ್ತರೆ. 
ಅಮೃತ ಮತು್ತ ಗರುಡ (೧೯೮೩), ರಕಿ್ತಶಾರದೆಯ ಮೆೇಳ (೧೯೮೭), ಎಂಬ ಶೇಷ್್ಶಕಗಳೆರಡೂ ಬೇಂದೆ್ 
ಕಾವ್ಯಚಂತನದ ಪರಿಣಾಮ ಫಲಗಳು : ಕಾವ್ಯವನು್ನವುದು ಅಮೃತಕ್ ಹಾರುವ ಗರುಡ’’ ಎಂಬ ದ.ರಾ.ಬೇಂದೆ್ಯವರ 
ನುಡಿಯನು್ನ ಆಧರಿಸ ‘ಅಮೃತ ಮತು್ತ ಗರುಡ’ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ‘ನೃತ್ಯಯಜಞಾ ’ ಕವಿತೆಯಲಿಲಿರುವ ಕಾತಿ್ಶಕದಲಿಲಿ 
ಭೂಮಿಕಾಂಬ ಶಾರದಿೇಯ ಕಳೆ’’ (= ಕಾತಿ್ಶಕೇಯ ಮತು್ತ ಸರಸ್ವತ ಕಲಯ ಮೆೇಳನದ ಧ್ವನಿ) ಚಂತನೆಯಿಂದ ರಕಿ್ತ 
ಶಾರದೆಯ ಮೆೇಳ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ. ಕಿೇತಿ್ಶನಾಥ ಕುತ್ಶಕೇಟಿಯವರ ‘ನಡೆದು ಬಂದದಾರಿ’ ಮತು್ತ ‘ರೃಂಗದ 
ಬನೆ್ನೇರಿ’ ಕೃತಿಗಳ್ಂದ ಪಡೆದ ನಾಮಕರಣ ಸೂಚನೆಗಳನಾ್ನಧರಿಸ ಡಿ. ಆರ್. ನಾಗರಾಜ ಅವರಿಟಟಿ ಈ ಶೇಷ್್ಶಕಗಳು, 
ಇಲಿಲಿರುವ ರೂಪಕಾತಮೂಕ ಶೈಲಿಯ ಪ್ಭಾವವನು್ನ ಮುಂದೆ ಬಂದ ವಿಮಶಾ್ಶಕೃತಿ ಸಂಶೇಧನೆಗಳಲಿಲಿ ನಿಚಚುಳವಾಗಿ 
ಮನಗಣಬಹುದು. ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಅವರೆೇ ಹೆೇಳ್ಕಂಡಿರುವಂತಹ, “... ಏನೆೇ ಬರೆದರೂ ತಿೇವ್ವಾಗಿ 
ರೂಪಕಾತಮೂಕವಾಗಿ ಸರಳವಾಗಿ ಬರಿೇಬೇಕು ಅನು್ನವುದು ನನ್ನ ಆದರ್ಶ...’ ಎಂಬುದು ಅವರ ವಿಮಶಾ್ಶ ಮಾಗ್ಶದ 
ಮಾ್ಯನಿಫೆಸಟಿೇ ಎನ್ನಬಹುದು. ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ಅವರ ಚಂತನೆಗಳು ಬಳೆದು ಬಂದ ರಿೇತಿಯು ಒಂದಥ್ಶದಲಿಲಿ ನಮಮೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ, ಅಂದರೆ ಯಾವುದನು್ನ ನಾವು ತೃತಿೇಯ ಜಗತಿ್ತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆಂದು ವಿಶಾಲಾಥ್ಶದಲಿಲಿ ಗುರುತಿಸುತೆ್ತೇವೇ 
ಅಂಥ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ, ಆತಂಕ-ತಲಲಿಣ-ಬಯಕ-ವಿಷದಗಳೆಲಲಿದರ ಜತೆಗೆ ನಡೆಸದ ಮುಖ್ಮುಖಿಯೂ ಹೌದು. 

ವಿದಾ್ವಂಸರ ಅಭಮತದಂತೆ, ವಿಮಶ್ಶಯ ‘ಪೂವ್ಶ’ ಪರಿಕರಗಳು ಮತು್ತ ಸದ್ಧ’ ಉಪಕರಣಗಳನು್ನ 



VOLUME – 05, ISSUE – 04, DECEMBER  2024.

AKSHARASURYA: Peer-Reviewed, Multi Lingual E-Journal. E-ISSN: 2583-620X

3

ಪರಿತ್ಯಜಿಸ ಕೃತಿ ಪ್ವೇರ ಮಾಡಬೇಕಂಬ ಒಲವು-ನಿಲುವುಗಳು ಕೂಡ ‘ಅಮೃತ ಮತು್ತ ಗರುಡ’ ಕೃತಿಯಲಿಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವುದು ಬಹುಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕೃತಿಯ ಕನೆಯಲಿಲಿರುವ ‘ಪಾ್ಯೇಗಿಕ ವಿಮಶ್ಶ’ ಭಾಗದಲಿಲಿ ಕವಿ ಬೇಂದೆ್ಯವರ 
‘ನೃತ್ಯಯಜಞಾ ’, ಕಂಬಾರರ ನೆರಳ್ನ ಜೊೇಡಿ’ ಮತು್ತ ಎಚ್.ಎರ್.ಶವಪ್ಕಾರರ ‘ಸಮಗರ ಭೇಮವ್ವ’ ಕವನಗಳನು್ನ 
ಕುರಿತು ಅಪೂವ್ಶ ಒಳನೇಟಗಳನೆ್ನೇ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ನಿೇಡಿದಾದಾರೆ. ಈ ಭಾಗದ ವಾ್ಯಖ್್ಯನಗಳೆೇ ಮುಂದೆ ಅವರ 
‘ವಸಂತ ಸಮೂಕೃತಿ’, ‘ಅಲಲಿಮಪ್ಭು ಮತು್ತ ಶೈವ ಪ್ತಿಭ’, ‘ದಿ ಪಲಿೇಮಿಂಗ್ ಫಿೇರ (=ಉರಿ ಚಮಾಮೂಳ್ಗೆ)ಗಳಲಿಲಿ ಹದವಾದ 
ನಿರೂಪಣೆಗಳು ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ವಸಂತ ಸಮೂಕೃತಿ (೧೯೯೨) ಮತು್ತ ನಾಗಜು್ಶನ (೧೯೯೩) ಎಂಬ ಕೃತಿಗಳು 
ಜ್ಞಾ ನದಾಹದ ಪಯಣದಲಿಲಿ ಡಿ.ಆರ್. ಸಥಾಪಿಸಕಂಡ ಸೂಫಿ ಮತು್ತ ಬೌದ್ಧ ಗೆಳೆತನದ ನಿರೂಪಣೆಗಳೆಂದು 
ಹೆೇಳಬಹುದು. ಮತೊ್ತಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲಿಲಿ ಮುಂದೆ ಮರಣೇತ್ತರವಾಗಿ ಪ್ಕಟಗೊಂಡ ‘ಅಲಲಿಮಪ್ಭು ಮತು್ತ ಶೈವ 
ಪ್ತಿಭ’ ಎಂಬ ಧೇಮಂತ ಕೃತಿಯನು್ನ ರೂಪಿಸಲು ನೆರವಾದ ‘ರಿಹಸ್ಶಲ್’ಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ‘ನಾಗಜು್ಶನ’ 
ಕೃತಿಯಲಿಲಿ ನಾಗಜು್ಶನನ ವಿಶಷಟಿ ಕೃತಿಯಾದ ವಿಗ್ಹ ವಾ್ಯವತಿ್ಶನಿಯ ಭಾಷಂತರವಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ, ಸಂಸ್ಕೃತದಲಿಲಿ 
ಲಭ್ಯವಿರದ ಆತನ ಕೃತಿ ಸುಹೃಲಲಿೇಖದ ಆಯದಾ ಭಾಗಗಳ ಭಾಷಂತರೂ ಇದೆ. ಈ ಅನುವಾದಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ನಾಗಜು್ಶನನ ಮುಖ್ಯ ತಾತಿ್ವಕ ಸಧನೆ ಮತು್ತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನು್ನ ಸರಳವಾಗಿ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕಡುವ ಒಂದು 
ಲೇಖನವೂ ಇದೆ. ಕನ್ನಡ ಚಂತನೆಗೆ ಇದೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಡುಗೆಯಾಗಿದೆ.

ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಅವರ ಮರಣೇತ್ತರವಾಗಿ ಪ್ಕಟಗೊಂಡ ವಿಮಶಾ್ಶ ಕೃತಿ ‘ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕಥನ’. ಇಲಿಲಿ , 
ಪೂವಿ್ಶಕರನು್ನ ತಿೇವ್ವಾಗಿ ವಿಮಶ್ಶಸುವ ಪಿತೃಹತೆ್ಯಯಂತೆಯೇ, ಸ್ವತಃ ತನ್ನದೆೇ ಪೂವಾ್ಶಭಪಾ್ಯಗಳನು್ನ ತಾನೆ 
ಮುರಿದು ಹಾಕುವ ಡಿ. ಆರ್. ಎನ್. ವಿಮಶ್ಶಗೆ ಸ್ವಹತೆ್ಯಯ ಗುಣವೂ ಮೆೇಲೈಸಕಂಡಿದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕಥನದಲಿಲಿ , 
ಸಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ವಿಶಲಿೇಷಣೆ, ಒಳನೇಟಗಳ ಗ್ಹಿಕ ಮತು್ತ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನಕಿ್ಂತಲೂ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಚಂತನೆಯಲಿಲಿ ಹೆಚುಚು ಖಚತವಾಗಿದಾದಾರೆ. ಇದರಲಿಲಿ ಗೊಂದಲಗಳ್ಗಲಿ ಅಥವಾ ಆತುರದ ನಡೆಯಾಗಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲಲಿ , ಸಮಕಾಲಿೇನ ಕನಾ್ಶಟಕ, ಮೆಕಾಲಯ ಮಕ್ಳು, ಜೂನ್ ತಿಂಗಳ ಶಕ್ಷಣ ಸಂತೆ, ಚಲಿಸುವ 
ಧಮ್ಶ ಮರೆತು ನಿಂತ ಕಟಟಿಡಕಾ್ಗಿ ಸಯುವವರು, ಆತಂಕಿತ ಹಿಂದೂ ಮತು್ತ ಕುಪಿತ ರೆೈತ, ಮಣಿಣಿನ ಪವಿತಿ್ೇಕರಣ 
ಮುಂತಾದ ಲೇಖನಗಳು ಕನ್ನಡ ವಿಮಶ್ಶಯ ಪ್ಬುದ್ಧತೆಯ ಪ್ತಿೇಕಗಳ್ಗಿವ. ಇವು ಪತಿ್ಕಗಳ್ಗೆ ಬರೆದ ಅಂಕಣ 
ಬರಹಗಳ್ಗಿದದಾರೂ ತಾಕ್ಷಣಿಕಕ್ ವರವಾಗದ ನಿತ್ಯನೂತನ ಚಂತನೆಗಳ್ಗಿವ. ವಸು್ತವಿಷಯವಿರಲಿ ಅಥವಾ 
ವ್ಯಕಿ್ತಚತ್ವಿರಲಿ ಅದನು್ನ ಒಳಹಕು್ ನೇಡುವ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಅವರ ಕಾಣೆಗಳು ಇಲಲಿಲಲಿ ಹರಳುಗಟಿಟಿವ. 

ಕೇಂದ್ ಸಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆಮಿ ಪ್ರಸ್ತಯನು್ನ ಗಳ್ಸದ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಅವರ ಕೃತಿಯೇ ‘ಸಹಿತ್ಯ ಕಥನ’. 
ಈಗ ಬರಿಯ ಭೌಗೊೇಲಿಕ ವಿಂಗಡನೆಗಳ್ಗಿ ಉಳ್ದಿಲಲಿದ ಪೂವ್ಶ-ಪಶಚುಮಗಳು, ಮೆೇಲುಜ್ತಿ, ಮೆೇಲುವಗ್ಶ 
ಮತು್ತ ರೂದಾ್ತಿರೂದ್ರು, ಶಷಟಿ ಮತು್ತ ಜನಪಿ್ಯ, ಶಷಟಿ ಮತು್ತ ಜ್ನಪದ, ಬಾ್ಹಮೂಣ್ಯ ಮತು್ತ ದಲಿತತ್ವಗಳನು್ನ 
ಚಚ್ಶಸುತಾ್ತ ನಮಮೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲಿಲಿ ಎಲಲಿ ಬಗೆಯ ದಿ್ವತಿೇಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳ್ಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಬೇಕಿದೆ ಎಂದು 
ಈ ಕೃತಿಯಲಿಲಿ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಕರೆಕಟಿಟಿದಾದಾರೆ. ರೂದಾ್ತಿರೂದ್ರಿಗೆ ಸ್ವಂತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬದುಕೇ ಇರಲಿಲಲಿ ಎಂಬ 
ವಿಕಲ್ಪವೂ ನೂರು ವಷ್ಶಗಳಷ್ಟಿ ಹಳೆಯದು. ಕಲವು ಬಗೆಯ ಅಧಕಾರ, ಯಜಮಾನಿಕ, ಆತಮೂವಿಕಾಸಗಳ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ್ಂದ ರೂಪುಗೊಂಡ ಕಿೇಳರಿಮೆ ಇದು... ಶಷಟಿ ಮತು್ತ ಜನಪಿ್ಯಗಳೆಂಬ ವ್ಯತಾ್ಯಸಗಳು, ಸದೃಢ ಮತು್ತ 
ಸವ್ಶಕಾಲಿೇನ ಎಂಬ ಇನ್ನಂದು ವಿಕಲ್ಪವೂ ಕನ್ನಡ ಪ್ತಿಭಗೆ ಸಕಷ್ಟಿ ಹಾನಿಮಾಡಿದೆ... ಇದಕಿ್ಂತ ಹೆರ್ಚುಗಿ, ಕನ್ನಡ 
ಚಂತನೆಯನು್ನ ಸೇಮಿತಗೊಳ್ಸರುವ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಆಧುನಿಕರಲಿಲಿ ಜನಪಿ್ಯ ಕಲಾರೂಪಗಳ ಬಗೆಗೆ ಬೇರೂರಿರುವ 
ತಾತಾ್ರ... ನಮಮೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲಿಲಿ ಎಲಲಿ ಬಗೆಯ ದೆ್ವವೈತಿೇಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳ್ಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಬೇಕಿದೆ. ಇದೆೇ 
ನಿಟಿಟಿನಲಿಲಿ ಡಿ.ಆರ್ . ನಾಗರಾಜರ ‘ಸಹಿತ್ಯ ಕಥನ’ವು ಕನ್ನಡ ಚಂತನೆಯ ವೈಶ್ವಕಯಾನಕ್ ಮಾಗ್ಶದಶ್ಶಯಾಗಿದೆ. 

‘ಅಲಲಿಮಪ್ಭು ಮತು್ತ ಶೈವ ಪ್ತಿಭ’ ಕೃತಿಯಲಿಲಿ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಅವರು ಅಲಲಿಮನ ವಚನಗಳ 
ರೂಪಕಾತಮೂಕ ಮಾದರಿ ಮತು್ತ ಪ್ತಿಮಾ ಸಹಸಗಳನು್ನ ಮೌಲಿ್ಯೇಕರಿಸುತಾ್ತ ಸಮಗ್ ದೃಷ್ಟಿಕೇನದ ವಿಮಶ್ಶಯನು್ನ 
ಸಂಶೇಧನಾತಮೂಕವಾಗಿ ನಡೆಸರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಿಎಚ್.ಡಿ ಮಹಾಪ್ಬಂಧವಾದ ‘ರಕಿ್ತಶಾರದೆಯ ಮೆೇಳ’ದ 
ನಂತರ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ ಪ್ಬುದ್ಧ ಸಂಶೇಧನೆ ಆರ್ಯ್ಶಕೃತಿ ಇದಾಗಿದೆ. ಯು.ಆರ್.ಅನಂತಮೂತಿ್ಶ ಅವರು 
ಹೆೇಳ್ದಂತೆ, ಅಲಲಿಮನನು್ನ ಅವನ ಕಾಲದಲಿಲಿಟುಟಿ ನೇಡುವಂತೆಯೇ, ನನ್ನ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ವಿಶಲಿೇಷ್ಸುವ 
ನಾಗರಾಜರ ಪ್ತಿಭ ಅಸಮಾನ್ಯ ರಕಿ್ತಯುಳಳಿದುದಾ. ಎಕಕಾಲದಲಿಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕನೂ, ಕವಿಯೂ ಆದ ಅಲಲಿಮನನು್ನ 
ತತ್ಪರವಾಗಿ ಅರಿಯುವ ಪ್ಯತ್ನದಲಿಲಿ ಭಾರತಿೇಯ ದರ್ಶನಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಮಮೂ ತಿಳುವಳ್ಕಯೂ, ಜೊತೆಗೆ ಭಾರತಿೇಯ 
ಕಾವ್ಯಮಿೇಮಾಂಸೆಯ ಗೃಹಿೇತಗಳೂ ಯಾಕ ಬದಲಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತವ ಎಂಬುದನು್ನ ಈ ಕೃತಿಯ ಉದದಾಕೂ್ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ವಿದ್ವತೂ್ಪಣ್ಶವಾಗಿ ನಾಗರಾಜರು ಪರಿಶೇಲಿಸದಾದಾರೆ. ಗಢವಾದ ಒಳನೇಟಗಳ್ಂದ ಬಳಗುವ ನಾಗರಾಜರ 
ಗದ್ಯಶೈಲಿಯೂ ಇಲಿಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಹಿತ್ಯವಿಮಶ್ಶಯ ಇತಿಹಾಸದಲಿಲಿ ತಾನು ಏರಿದ ಎತ್ತರವನು್ನ ಸೂಚಸುವಂತಿದೆ. 
ಓದುಗನ ಪ್ಜ್ಞಾ ಯನೆ್ನೇ ಪರಿಷ್ರಿಸ ಉಲಾಲಿಸದಲಿಲಿ ಹಿಗುಗೆವಂತೆ ಮಾಡುವ ಈ ಕೃತಿ ಪ್ಪಂಚದ ಯಾವ 
ಭಾಷೆಯಲಾಲಿದರೂ ಉತ್ಕೃಷಟಿ ಕೃತಿ ಎನಿ್ನಸಕಂಡಿೇತು. ಕನ್ನಡದ ಒಂದು ಮನಸು್ ಐರೇಪ್ಯಪ್ಣಿೇತವಾದ 
ಆಧುನಿಕತೆಯನು್ನ ಅಲಲಿಮನ ಮೂಲಕ ಮಿೇರಿ ನಮಮೂ ಪ್ಸು್ತತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದಭ್ಶಕ್ ಚೆೈತನ್ಯಪೂಣ್ಶವಾಗಿ 
ಎದುರಾಗುವ ಪ್ಕಿ್ಯಯನು್ನ ಪ್ತಿನಿಧಸುವ ಈ ಕೃತಿ ಕನ್ನಡ ಸರಸ್ವತ ಲೇಕದಲಿಲಿ ಗಂಭೇರವಾದ ಚಚೆ್ಶಗೆ 
ಅಹ್ಶವಾಗಿದೆ.

ಪ್ಸು್ತತ ನಿೇಡಲಾಗಿರುವ ಸಂಶೇಧನ ಪ್ಬಂಧವು ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ಅವರ ‘ಅಲಲಿಮಪ್ಭು ಮತು್ತ ಶೈವ 
ಪ್ತಿಭ’ ಕೃತಿಯಲಿಲಿನ ಆಯದಾ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. ವಿದಾ್ವಂಸರು ಗುತಿ್ಶಸುವಂತೆ, ‘ರ್ರಿತಿ್ಕ ಸಂದಭ್ಶಮೂಲ’ದ (Histor-
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ical Genesis) ಸುಳುಹನೆ್ನೇ ನಿೇಡದ ಮಂಟೆೇಸ್ವಮಿ ಕಾವ್ಯದ ರೂಪಕ ನಿಮಿ್ಶತಿ ಪ್ತಿಮಾ ಸದಿ್ಧಗಳನು್ನ 
ವಿವರಿಸುವಾಗ, ಅಲಲಿಮನ ‘ವಿದೊ್ೇಹಿ ನಾವಿೇನ್ಯತೆ’ಗೆ ಚು್ಯತಿಯಾಗದ ಜ್ನಪದ ಅನುಭಾವವನು್ನ ಎಳೆ-ಎಳೆಯಾಗಿ 
ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್. ನಿರೂಪಿಸರುವುದು ಹೃದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪಂಪನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಪು.ತಿ.ನ.ವರೆಗೆ, ಕಿರ್ಶ ಗರ್್ಶ ನಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಅಭನವ ಗುಪ್ತನವರೆಗೆ, ಕಬೇರನಿಂದ ಹಿಡಿದು ನಾರಾಯಣಗುರುಗಳವರೆಗೆ ತೌಲನಿಕ ವಿಶಲಿೇಷಣೆ ನಡೆಸುತಾ್ತ 
ರಷ್ಯನ್ ಸಹಿತ್ಯ ಚಂತಕ ಬಾಖಿನ್, ಎಡ್ವರ್್ಶ ಸೆೈದ್, ಶಲ್ಡನ್ ಪ್ಲಾರ ಮುಂತಾದವರನೆ್ನಲಲಿ ಜಮಾಯಿಸ 
ಅತಾ್ಯಧುನಿಕವಾದ ‘ಸವ್ಶ ದರ್ಶನ’ ಸಮಿೇಕ್ಷಯಂದನು್ನ ಮಂಡಿಸುತಾ್ತ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ಅವರು ಅಲಲಿಮನ 
ವಚನಗಳನು್ನ ತನಿತನಿಯಾಗಿ, ಸಹಿತ್ಯದ ಗಂಭೇರ ವಿದಾ್ಯಥಿ್ಶಯಾಗಿ ಪ್ವೇಶಸ ಬಹು ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಒಳನೇಟಗಳನು್ನ ನಿೇಡಿದಾದಾರೆ. ಈ ಮೂಲಕ ಅಂತರ್ ಶಸ್ತೇಯ ಅಧ್ಯಯನದ ಹರಹು ಹಾಗೂ ಅಪಾರವಾದ 
ವಿದ್ವತಿ್ತನ ಆಳವುಳಳಿ ಡಿ.ಆರ್.ಎನ್ ಸಂಶೇಧನೆಗೆ ತನ್ನದೆೇ ಆದ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಮಹತ್ವ ಸ್ವಯಂ ವೇದ್ಯವಾಗಿರುವುದು 

ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

ಬಾಯೆ ಭಗವಾಗಿ ಕೈಯೆ ಇಾಂದ್್ರಯವಾಗಿ 
ಹಾಕುವ ತುತುತುಗಳೆಲ್ಲ ಬಾಂದು ಕಾಣಿರೋ!

ಪ್ರಥಮ ವಿಷಯವಿಾಂತಿರಲು, 
ಗುಹೋಶ್ವರ, ಏಕೊ ಅದ್ವವೈತ? (469)

ಈ ವಚನ ಕಾಶಮೂೇರಶೈವದ ತಾಂತಿ್ಕ ನೆಲ-ಪ್ಯೇಗಗಳ ಮೆೇಲ ಪ್ಭು ಮಾಡುತಿ್ತರುವ ನೆೇರ ದಾಳ್. 
ಚಚೆ್ಶಯನು್ನ ಇನೂ್ನ ನಿದಿ್ಶಷಟಿಗೊಳ್ಸ ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಕೌಳ ಪಂಥದ ಮೆೇಲ ಪ್ಭು ಮಾಡುತಿ್ತರುವ ದಾಳ್. 
ಪ್ಭು ತಿೇಕ್ಷ್ಣ ತಾತಿ್ವಕ ವಾಗ್ವದಗಳಲಿಲಿ ತೊಡಗಿಕಂಡಾಗ, ಒಂದು ಅತಿಪರಿಚತ ತಾತಿ್ವಕ ಪರಿಸರದಲಿಲಿ 
ಕಲಸಮಾಡುತಿ್ತರುವುದರಿಂದ ಯಾರನೂ್ನ ನೆೇರವಾಗಿ ಹೆಸರಿಸುವುದಿಲಲಿ. ತಾನು ಮುಖ್ಮುಖಿಯಾಗಿರುವ 
ಪರಂಪರೆಯ ಸಂಕೇತಗಳನು್ನ ಕನ್ನಡಕ್ ಪರಿವತಿ್ಶಸ, ತನ್ನ ಸಂವಾದ ಪಾ್ರಂಭಸುತಾ್ತನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದಲಿಲಿರುವ 
ಪದವಂದನು್ನ ಹಿೇಗೆ ಕನ್ನಡದಲಿಲಿ ಅನುವಾದಿಸುವುದರಿಂದಲೇ, ಅನೆೇಕ ಸರಿ ಅದಕಿ್ರುವ ಪ್ಭಾವಳ್ಯನು್ನ 
ನಿನಾ್ಶಮ ಮಾಡುತಾ್ತನೆ.

ಈ ಇಡಿೇ ವಚನದ ಹಿಂದೆ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಉನ್ನತಿೇಕರಿಸುವ ಕೌಳ ತಾಂತಿ್ಕ ಪ್ಯೇಗವಿದೆ. ಕೌಳ 
ತಾಂತಿ್ಕ ವಿದೆ್ಯಯಲಿಲಿ ಸಂಭೇಗಕ್ ಇರುವ ತಾತಿ್ವಕಾಥ್ಶ ಮತು್ತ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಂಕೇತಿಕತೆಯನು್ನ ಕುರಿತ 
ವಿವಾದವಿದು. ಪ್ಭು ರರಿೇರದ ʼವಿಷಯೇಂದಿ್ಯಗಳನು್ನʼ ಅನುಚಕ್ ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. ಗಂಡು-ಹೆಣಿಣಿನ ʼಪ್ವೇರ 
ಸಂಸ್ಪರ್ಶʼದಿಂದ ದೆೇಹದ ಅನುಚಕ್ಗಳು ಸಂಘಟಿಸ ಅದ್ವಯಾನುಭವದ ʼಪೂಣ್ಶಲಕ್ಷಣʼ ತಲುಪುತಾ್ತರೆ. ಪ್ಭು 
ಈ ವಚನದಲಿಲಿ ಯಾವುದನು್ನ ತಿೇವ್ವಾಗಿ ವಿಡಂಬಸುತಿ್ತದಾದಾನ, ಅದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ಇಡಿೇ ದೊಡ್ಡ 
ಪರಂಪರೆಯ ತಿಳುವಳ್ಕ ಇದೆ. ತನ್ನ ಸಮರಸ್ಯ ವಿಮಶ್ಶಯಲಿಲಿ ಅಭನವ ಈ ಇಡಿೇ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಂಭೇಗ 
ಪ್ಕಿ್ಯಯನು್ನ ತನಮೂಯವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಇಲಲಿಲಲಿ ಸಂಭೇಗದ ಅಂತಿಮ ಸಥಾತಿ ಎಂದರೆ ಪರಮಶವಾನುಭವವೇ.

ಈ ವಚನಕ್ ಸಂಬಂಧಸದ ಹಾಗೆ ಚಚೆ್ಶಯನು್ನ ಸೇಮಿತಗೊಳ್ಸುವುದಾದರೆ, ಅಭನವಗುಪ್ತನಲಿಲಿ 
ʼಬಾಯಿʼ ಅಥವಾ ʼಮುಖಚಕ್ʼ ಎನು್ನವುದು ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ತಾಂತಿ್ಕ ಪದ. ಈ ಬಗೆಗೆ ಬರೆಯುವ ಗ್ಯವಿನ್ ಡಿ 
ಫಲಿರ್ ಅದನು್ನ ಹಿೇಗೆ ವಿವರಿಸುತಾ್ತರೆ:

“ಪರಮ ಸನ್ನಧಯನು್ನ ಇಲಿಲಿ ̓ಸಂಘಾತʼ, ̓ಸಮವೇರʼ ಮತು್ತ ̓ಪರಾನಂದʼದೊಂದಿಗೆ ಸಮಿೇಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ, ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯವಂದರೆ, ಅಭನವಗುಪ್ತ ಇವನು್ನ ʼಬಾಯಿಯ ಚಕ್ʼ, ʼಯೇಗಿಣಿಯಬಾಯಿʼಯ ಜತೆಗೆ 
ಸಮಿೇಕರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಮತು್ತ ಈ ಬಾಯಿಂದಲೇ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಂಪ್ದಾಯ ಹರಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ʼಬಾಯಿʼ ಅಥವಾ 
ʼಚಕ್ʼವನು್ನ ಪ್ಜ್ಞಾ  ರರಿೇರದೊಂದಿಗೆ ವಿಲಿೇನಗೊಳ್ಸ, ಅಲಿಲಿಂದಲೇ ಮುಕಿ್ತಜ್ಞಾ ನ ಹರಿದು ಬರುತ್ತದೆ ಎನು್ನವುದನು್ನ 
ಸೂಚಸಲಾಗಿದೆ.”1

ಇಲಿಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ವಿರ್ರವಂದರೆ, ಸಂಭೇಗವನು್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಜ್ಞಾ ನದ ವಾಹಕವನಾ್ನಗಿ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ ಎನು್ನವುದು. ಮತು್ತ ಈ ಒಟುಟಿ ಪ್ಕಿ್ಯಯಲಿಲಿ ಮಾನವಯೇಗಿಣಿಯ ಯೇನಿಯನು್ನ ಬಾಯಿ 
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ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ ಎನು್ನವುದು. ಅಲಿಲಿಂದ, ಜ್ಞಾ ನ ಹರಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅವನತಿಯನು್ನ , 
ಶಥಿಲತೆಯನು್ನ ಸಹಿಸಲಾರ ಎನು್ನವುದಕಿ್ಂತ, ಈ ತಾತಿ್ವಕ ಚೌಕಟಟಿನೆ್ನೇ ಪ್ಶ್ನಸುತಾ್ತನೆ ಎನು್ನವುದೆೇ ಹೆಚುಚು ಸೂಕ್ತ.

ಪ್ಭುವಿಗೂ ಅಭನವಗುಪ್ತನಿಗೂ ಇರುವ ಮೂಲ ವ್ಯತಾ್ಯಸದ ಪಾ್ರಂಭ ಇಲಿಲಿಯೇ. ಅಭನವಗುಪ್ತ 
ತನ್ನ ಮೆೇರು ಕೃತಿ “ತಂತಾ್ಲೇಕ”ದಲಿಲಿ ಎಲಲಿ ಪ್ಮುಖ ಶೈವ-ತಾಂತಿ್ಕ ಮಾಗ್ಶಗಳನೂ್ನ ಸಮಾವೇರಗೊಳ್ಸದ. 
ತಿ್ಕ ಪರಂಪರೆಯ, ಕುಳ ಪ್ಕಿ್ಯಯ ಲೈಂಗಿಕ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ನಂಬ ಅದರ ಸಂಕೇತಗಳನು್ನ ಇನ್ನಷ್ಟಿ 
ಉಜ್ವಲಗೊಳ್ಸದ. ʼತಂತಾ್ಲೇಕʼದ ನಿಗೂಢ ಭಾಗಗಳು ಈ ರಿೇತಿಯ ಲೈಂಗಿಕ-ಆಧಾ್ಯತಿಮೂೇಕರಣಕ್ ಸಂಬಂಧಸದೆದಾ. 
ಮಾನವ ಸಂಭೇಗದ ಮೂಲಕ ಒಂದು ದಿವ್ಯರಕಿ್ತಯ ಸಂಚಯ ಪಾ್ಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ತಿಳುವಳ್ಕಯನು್ನ 
ತಂತ್-ಶಾಸತ್ರೇಯ ಮಾಗ್ಶದ ಮೂಲಕ ಆತ ವಿವರಿಸದ.

ಹಿೇಗೆ ಕುಲಾಥ್ಶ ಪ್ತಿೇತಿಗೆ ಒಂದು ವಿಶಾಲ ತಕ್ಶ, ನಂಬಕ, ವೈರ್ರಿಕ ಆಕೃತಿಯ ಬಂಬಲವಿದೆ. ಈ 
ರಿೇತಿಯ ಸಂಕೇತ ಸೃಷ್ಟಿಯನು್ನ ಪ್ಭು ಸಹಿಸಲಾರ. ಭಗವನು್ನ ಬಾಯಿ ಎಂದು ಸಂಕೇತಿಸುವುದನು್ನ ಪ್ಭು 
ಒಪ್ಪಲಾರ. ಇಲಿಲಿ ಆಸೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆೇ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ತಾತಿ್ವಕ ಸಂಘಷ್ಶವಿದೆ. ಕುಲಾಥ್ಶ ಪರಂಪರೆ 
ಆಸೆಯ ಸ್ವರೂಪವನೆ್ನ ಬದಲಿಸ, ಅದು ಮುಕಿ್ತದಾಯಕ ಆಗಬಲಲಿದು ಎಂದು ವಾದಿಸ, ಆ ನೆಲಯ ಮೆೇಲಯೇ 
ತನ್ನ ಇಡಿೇ ವಿಧ ವ್ಯವಸೆಥಾಯನು್ನ ರೂಢಿಸಕಂಡಿದೆ. ಆಸೆ ಎನು್ನವುದು ಇಲಿಲಿ ದುಃಖ ಮೂಲವಲಲಿ. ಅದು 
ದಿವ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಪ್ದಾಯಕ. ಆದರೆ ಆಸೆ, ಲೈಂಗಿಕ ತಿೇವ್ತೆ ಎನು್ನವುದು ಒಂದು ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ವಿಧಯ ಚೌಕಟಿಟಿನಳಗೆ 
ರೂಪು ಪಡೆಯಬೇಕು. ಮೆೈಥುನ ಅದರಲೂಲಿ ವಿೇಯ್ಶ ಸ್ೇಟದ ಘಟಟಿ ʼಕಂಪಕಾಲʼ – ಪರಮಶವನ ಆನಂದ 
ಮತು್ತ ಚಮತಾ್ರದ ಅಭವ್ಯಕಿ್ತ. ಹಿೇಗಗಿ, ಮಾನವ ರರಿೇರದ ಮೃಗಿೇಯ, ಮಾನವ ತುಡಿತಗಳ ತಿೇವ್ತೆಯೇ 
ಪರಮ ಶವನ ಅನುಭವಕೂ್ ದಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ಸಂಭೇಗದ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂೇಕರಣ ಇಷ್ಟಿ ಉತ್ಟವಾಗಿ 
ಇನಾ್ಯವ ಪರಂಪರೆಗಳಲೂಲಿ ಆಗಿರಲಾರದು. ಈ ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕತೆಯಲಿಲಿ ಈ ʼಕಂಪಕಾಲʼದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ತುಂಬ 
ಮುಖ್ಯವಾದದುದಾ. ವಿೇಯ್ಶ ಸ್ೇಟದ ಗಳ್ಗೆಯಲಿಲಿ ಇಡಿೇ ವಿರ್ವ ತನ್ನ ಭನ್ನತೆ ಕಳೆದುಕಂಡು ಏಕತ್ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನೆ್ನ ಕಾಳವಿರ್ರ ʼವಿಸಗ್ಶ-ಪ್ಸರʼ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದು ಸವ್ಶತ್ ಮಿಲನದ ಘಟಟಿ. ಅಭನವಗುಪ್ತ 
ಕೂಡಾ ಈ ʼಕಂಪಕಾಲʼದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನು್ನ ಬಂಬಲಿಸ, ಅದಕ್ ಅದೆ್ವವೈತಾಥ್ಶದಲಿಲಿ ವಾ್ಯಖ್್ಯನವನು್ನ ನಿೇಡುತಾ್ತನೆ. 
ಅವನ ಪ್ಕಾರ ಈ ಕಂಪಕಾಲದಲಿಲಿ ಉಭಯತ್ರೂ ಪ್ಜ್ಞಾ ಯ ʼಧು್ವಪದʼದ ಘಟಟಿ ತಲುಪುತಾ್ತರೆ. ಈ ʼಅಂತ ರ್ 
ಸ್ಪರ್ಶಸುಖʼದಾಚೆಗೆ ಅವರಿಗೆ ʼಅನಿಚೆಛೆʼಯ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ.

ಇಲಿಲಿ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಭಾರತಿೇಯ ಪರಂಪರೆಯ ಒಟೂಟಿ ವಿರಕ್ತವಾದಿ, ರ್ಮಣವಾದಿೇ ಧಾರೆಗಳ ತಾತಿ್ವಕ 
ನಿಲುವನೆ್ನ ತಿೇವ್ವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ ಎಂಬುದು ಗಮನಾಹ್ಶ. ಅದರಲೂಲಿ ಬೌದ್ಧ , ಜ್ೈನ ರ್ಮಣವಾದಿಗಳ 
ಸಂದೆೇಹವಾದದ ನಂತರ ರರಿೇರಕ್ ಹಿೇಗೆ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸ್ತರಗಳನು್ನ ನಿೇಡುವುದು ತುಂಬ ಕಷಟಿಕರದೆದಾ ಆಗಿತು್ತ. 
ಅನುರಕ್ತ ಮಾಗ್ಶದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ನೆಲಯೇ ರರಿೇರದ ಮುಖ್ಯ ಗುಣಗಳ ರಕಿ್ತ ವಿಸ್ತರಣೆ. ದೆೇಹ ಯಾವುದನು್ನ 
ಉತ್ಟವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೊ ಅದನೆ್ನ ಮತ್ತಷ್ಟಿ ಉತೆ್ತೇಜಿಸ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಮಾಗ್ಶವನಾ್ನಗಿ ಪರಿವತಿ್ಶಸುವ 
ವಿಧಾನ ಇದು. ಸುರತದ ಕಂಪಕಾಲ ಇಡಿೇ ಬ್ಹಾಮೂಂಡದ ರಬದಾಗಳನು್ನ ಆಲಿಸುವ ಸಥಾತಿ. ಕಂಪಕಾಲದಲಿಲಿ ಕೇಳುವ 
ಲೇಕೇತ್ತರ ರಬದಾಗಳನು್ನ ಅಭನವ ಬೇರೆ ಕಡೆಯೂ ಚಚ್ಶಸುತಾ್ತನೆ. ಸಂಭೇಗವನು್ನವುದು ಯಜಞಾ  ಎಂಬ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಐತರೆೇಯ ಬಾ್ಹಮೂಣಗಳಲೂಲಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಪಥವನು್ನ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಇನ್ನಷ್ಟಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗೊಳ್ಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. 

ಇದೆಲಲಿದರ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿ ಶವ-ರಕಿ್ತಯರ ಪ್ಣಯದ, ಸಂಭೇಗದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ದಟಟಿವಾಗಿ 
ಕಲಸಮಾಡಿದೆ. ಸಂಭೇಗದಲಿಲಿ ತೊಡಗುವ ಎಲಲಿ ಗಂಡು-ಹೆಣುಣಿಗಳೂ ಹಿೇಗೆ ಶವ-ಶವಯರ ಛಾಯಗಳೆೇ. 
ಅಥವಾ ಅದನು್ನ ಕಾಳ್ದಾಸನ ಪ್ತಿಭ ಹಿೇಗೆ ನೇಡುತ್ತದೆ: ಕಾಳ್ದಾಸನ ʼಋತು ಸಂಹಾರʼದ ಹಿಂದೆ 
ಕಲಸಮಾಡಿರುವ ಸಂವೇದನೆಯ ಸ್ವರೂಪ ಈ ರಿೇತಿಯದೆೇ. ಪ್ತಿ ಋತುವೂ ಅಲಿಲಿ ಸಂಭೇಗಕ್ ಸಮಪ್ಶಕ 
ಋತುವೇ. ನಿಸಗ್ಶದ ಪ್ತಿಯಂದು ಸಥಾತಿಯೂ ರರಿೇರಗಳೊಳಗಿನ ಕಾಮವನು್ನ ಉದಿದಾೇಪಿಸ, ಸಂಭೇಗದ ಉರಿ 
ಹೆಚುಚುತ್ತದೆ. ರರಿೇರದೊಳಗೆ ದಿವ್ಯದ ಹಂಬಲ ಹಿೇಗೆ ಸಂಭೇಗ ಸುಖದ ರೂಪದಲಿಲಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಇಡಿೇ ವಿರ್ವ 
ಶವ-ಶವಯರ ಪ್ಣಯ ಲಿೇಲಯ ರಂಗ, ಸ್ಪರ್ಶ ಸುಖಕಾ್ಗಿ ಪ್ತಿಯಂದೂ ವಿರ್ವದಲಿಲಿ ತಹತಹಿಸುತ್ತದೆ.
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ಹಿೇಗೆ ಅದೆ್ವವೈತಕ್ ದಟಟಿ ರಾಗದ ರಂಗನು್ನ ಅಭನವಗುಪ್ತ ತಂದ. ರೃಂಗರ- ವೈರಾಗ್ಯಗಳೆಂಬ ಭೇದವನು್ನ 
ಕೃತಕವಂದು ಅಳ್ಸಹಾಕಿಬಟಟಿ. ಈ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿ ರಂಕರಾರ್ಯ್ಶನಿಗೂ ಅಭನವಗುಪ್ತನಿಗೂ ಇರುವ 
ವ್ಯತಾ್ಯಸವನು್ನ ಅಥ್ಶಮಾಡಿಕಳಳಿಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೆರಡು ಕಡೆ ಬಟಟಿರೆ, ರಂಕರನಲಿಲಿ ಜ್ಞಾ ನಕ್ ಕಾಮದ ಸ್ಪರ್ಶವಿಲಲಿ. 
ಆದರೆ, ಕಾಶಮೂೇರ ಶೈವದ ಪರಮಗುರುವಿನಲಿಲಿ ಕಾಮವೇ ವಿಶಾಲಾಥ್ಶದಲಿಲಿ ಅಂತಿಮ ಜ್ಞಾ ನ. ಶವ-ರಕಿ್ತಯರ 
ಸಂಯೇಗವೇ ಅಂತಿಮ ಜ್ಞಾ ನದ ರೂಪಕ.

ಈ ತನ್ನ ವೈರ್ರಿಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಗೆ ತಕ್ಂತೆ ದೆೈಹಿಕ ಅನುಭವವನು್ನ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಮಾಪ್ಶಡಿಸುತ್ತ ಹೇದ. 
ಗುಪ್ತ ತಾಂತಿ್ಕ ವಿಧಯಲಿಲಿ ಗುರುವಿನ ಉಪದೆೇರವನು್ನ ʼದೂತಿʼ ಸಂವಹಿಸುತಾ್ತಳೆ. ಅಂದರೆ, ಇಲಿಲಿ ಮೂರು 
ಮಟಟಿಗಳ ತಾತಿ್ವಕ ಪರಿವತ್ಶನೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಮಾನವ ದೂತಿಯ ಭಗ ಯೇಗಿಣಿೇ ವಕ್ತಕೃವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಂಭೇಗದ ಕಂಪಕಾಲದಲಿಲಿ ಪರಮಶವಾನುಭವದ ಪಾ್ಪಿ್ತಯಾಗುತ್ತದೆ. ದೆೇಹಗಳ ಮಿಲನ ಸಮಸಥಾತಿಯ 
ಲಯವಂದಾಗಿ ಅದ್ವಯದ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ರಕಿ್ತಪಾತದ ಮಾಗ್ಶವೇ ಶವಸನಿ್ನಧ್ಯದ ಮಾಗ್ಶ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ.

ನಾವಿೇಗ ಚಚ್ಶಸುತಿ್ತರುವ ವಚನದಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಈ ರಿೇತಿಯ ಪರಿವತ್ಶನೆಗಳ ವೈರ್ರಿಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಯ 
ಮೂಲ ವಿಧಾನವನೆ್ನ ಭಗ್ನಗೊಳ್ಸಲು ಪ್ಯತಿ್ನಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಕೌಳ ಪ್ತಿಭಾ ಪರಂಪರೆ ಭಗವನೆ್ನ ಬಾಯಿ ಎಂದರೆ, 
ಪ್ಭು ಅದನು್ನ ಅಕ್ಷರರಃ ವಿತಂಡಕ್ ತಿರುಗಿಸ ಬಾಯಿಯನೆ್ನ ಭಗ ಎನು್ನತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಕೌಳ ಪ್ತಿಭ ʼಮೆೈಥುನʼವನೆ್ನ 
ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕಾನುಭವದ ಗಟಿಟಿ ಮಾಗ್ಶ ಎಂದರೆ, ಪ್ಭು ಮೆೈಥುನದ ಸಂಬಂಧೇ ದೆೈಹಿಕ ಕಿ್ಯಯಾದ ಅನ್ನವನೂ್ನ 
ಏಕ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂೇಕರಿಸಬಾರದು ಎಂದು ವಿಡಂಬಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಅಭನವಗುಪ್ತ ತನ್ನ ವಿಶಷಟಿ ತಾತಿ್ವಕ ಪ್ತಿಭಯಲಿಲಿ 
ʼಕಂಪಕಾಲʼದ ಅನುಭವಗಳನು್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ತನಮೂಯತೆಯಂದು ವಿವರಿಸದರೆ, ಪ್ಭು ಅದನೆ್ನಲಲಿ 
ಲಘುತಿ್ವೇಕರಿಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಅಭನವಗುಪ್ತನದುದಾ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಂಕೇತವಿಸ್ತರದ ಮಾಗ್ಶವಾದರೆ, 
ಪ್ಭುವಿನದು ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ವಿಡಂಬನದ ಮಾಗ್ಶ. ʼವಿಷಯʼ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಅಭನವ ʼಅನುಚಕ್ʼ, ʼಮುಖ್ಯಚಕ್ʼ 
ಎಂದು ಆಧಾ್ಯತಿಮೂೇಕರಿಸದರೆ, ಪ್ಭು ಅದನು್ನ ಬರಿೇ ವಿಷಯದ ಮಟಟಿದಲಲಿೇ ಇಡುತಾ್ತನೆ. ಸಂಭೇಗದ 
ಕಂಪಕಾಲದಲಿಲಿ ಅದೆ್ವವೈತದ ಅಂತಿಮಾನುಭವ ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎನು್ನವುದಾದರೆ, ಅನ್ನ ತಿನು್ನವ ಸಮಾನ್ಯ ಕಿ್ಯಯೂ 
ಅಂಥ ಪ್ಥಮ ವಿಷಯವೇ ಅಲಲಿವೇನು ಎಂದು ಪ್ಭು ಕೇಳುತಿ್ತದಾದಾನೆ.

ಹಿೇಗೆ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಪ್ಣಿೇತ ತಾಂತಿ್ಕ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ಪ್ಭುವಿನ ಉದಿ್ವಗ್ನ ಮುಖ್ಮುಖಿ 
ಪಾ್ರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ.

ಆಸೆಯೆಾಂಬ ಶೂಲದ ಮೋಲೆ ವೋಷವಾಂಬ ಹಣನ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿ 
ಧರೆಯ ಮೋಲುಳಳಿ ಹಿರಿಯರು ಹೋಾಂಗೆ ಸವದರು ನೋಡಾ! 
ಆಸೆಯ ಮುಾಂದ್ಟುಟುಕೊಾಂಡು ಸುಳ್ವ ಹಿರಿಯರ ಕಾಂಡು

ಹೋಸಿಕಯಾಯಿತುತು , ಗುಹೋಶ್ವರಾ. (466)

ಈ ಹಿಂದೆ ಸೂಚಸದ ವಿದಾ್ವಂಸರ ಅಭಪಾ್ಯದಂತೆ ಕೌಳ ತಾಂತಿ್ಕತೆಯ ಪ್ಧಾನ ಸಧನೆ ಎಂದರೆ 
ಆಸೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ತಾತಿ್ವಕತೆಯನು್ನ ಬದಲಿಸದುದಾ. ಪ್ಭು ಈ ವಚನದಲಿಲಿ ಹಿೇಗೆ ಬದಲಿಸದ ಒಟೂಟಿ ಹಿರಿಯರ 
ಸಮೂಹದ ಬಗೆಗೆಯೇ ಮಾತನಾಡುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಈ ವಚನವನು್ನ ಪ್ಭುವಿನ ಉಳ್ದ ಅನೆೇಕ ವಚನಗಳ ಹಾಗೆ ಶೈವ 
ತಾತಿ್ವಕತೆಯ ಒಟುಟಿ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿಟುಟಿ ನೇಡುವುದು ಒಳ್ತು. ಈ ರಿೇತಿಯ ವಚನಗಳನು್ನ ಚಚ್ಶಸುವಾಗ 
ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನಕ್ ಸಂಬಂಧಸದ ಹಾಗೆ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಮಸೆ್ಯ ಬರುತ್ತದೆ. ರ್ರಿತಿ್ಕ ವಿಧಾನದ ಪ್ಕಾರ 
ಇವನು್ನ ವಿಶಲಿೇಷ್ಸುವುದಾದರೆ - ಈ ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕ ಮಾಗ್ಶಗಳು ಶಥಿಲವಾಗಿದದಾವು. ಅಥ್ಶಪೂಣ್ಶ ತಾಂತಿ್ಕವಿಧ 
ಮತು್ತ ನಿಲ್ಶಜ್ಜ ರರಿೇರಸುಖದ ಸಮಥ್ಶನೆಗಳ ನಡುವ ವ್ಯತಾ್ಯಸ ಅಳ್ಸಹೇಗಿ ಒಟೂಟಿ ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕಮಾಗ್ಶವೇ 
ಅವನತಿಗೆ ಒಳಗಗಿತು್ತ ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು ರ್ರಿತಿ್ಕ ವಿಧಾನದ ಲಕ್ಷಣ. ಈ ರಿೇತಿಯ ತಾಂತಿ್ಕ ಪಂಥದ 
ಅವನತಿಯ ವಿರುದ್ಧವೇ ವಿೇರಶೈವ ಬಂಡಾಯವಾಗಿ ಹುಟಿಟಿದುದಾ ಎಂಬ ವಿವರಣೆಯೂ ಇಲಿಲಿದೆ.

ಧಾಮಿ್ಶಕ ಚಳುವಳ್ಗಳನು್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ಈ ರಿೇತಿಯ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಮಾಗ್ಶದ ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ಸೇಮಿತ ಎಂದು ತೊೇರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ, ನಮಗೆ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಮಾಹಿತಿಗಳನು್ನ ಧಮ್ಶವಂದರ ಸರಳರೆೇಖ್ತಮೂಕ 
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ಬಳವಣಿಗೆ-ಅವನತಿಗಳ ಮಾದರಿಗೆ ತಕ್ಂತೆ ಬಡಿದು ಒಗಿಗೆಸಕಳಳಿಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕ ಪಂಥಗಳು 
ಪ್ಭುವಿನ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಘಟಟಿದ ಹತಿ್ತಗೆ ಭ್ರಷ ಟಿವಾಗಿದದಾವು ಎನು್ನವುದಾದರೆ, ಅದಕ್ ಮುಂಚೆ ಆ ಪಂಥದಲಿಲಿ ಆ 
ರಿೇತಿಯ ಅಪಾಯಗಳು ಇರಲಿಲಲಿವ ಎಂಬ ಪ್ಶ್ನಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತವ. ರ್ರಿತಿ್ಕ ವಿಧಾನದ ನಿರುಪಯುಕ್ತತೆ 
ಎಂದರೆ ಧಾಮಿ್ಶಕ ಚಳುವಳ್ ಅಥವಾ ಪಂಥವಂದರ ಮೂಲ ತಾತಿ್ವಕ ಆಕೃತಿಗಳ ವಿಕಾಸ, ಸಂಕೇಚ 
ವಿಧಾನಗಳನು್ನ ಗ್ಹಿಸಲು ಅದು ಅಸಮಥ್ಶವಾಗುವುದು. ಇದನೆ್ನ ಇನ್ನಂದು ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, 
ರ್ರಿತಿ್ಕ ಮಾಗ್ಶ ಮೂಲ ತಾತಿ್ವಕ ಆಕೃತಿಗಳ ಗಭ್ಶದಲಲಿೇ ಭೂ್ಣಸಥಾವಾಗಿರುವ ಸಥಾತಿಗಳನು್ನ ಗುರುತಿಸುವುದಿಲಲಿ. 
ಅದಕ್ಯೇ ಪ್ಭುವಿನದನು್ನ ತತ್ವ-ಜೊ್ಯೇತಿಷ್ ಮಾಗ್ಶ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅಂದರೆ, ಪ್ಭು ತಾತಿ್ವಕ ಆಕೃತಿಯಂದನು್ನ 
ಕೈಗೆತಿ್ತಕಂಡರೆ, ಅದರ ಜ್ಯಮಾನದಿಂದಲೇ ಅದರ ಭವಿಷ್ಯವನು್ನ ಹೆೇಳಬಲಲಿ. ಪ್ಭುವಿನ ಕೈಯಲಿಲಿ ತಾತಿ್ವಕ 
ಆಕೃತಿಗಳು, ತತ್ವ-ರೂಪಕಗಳು ತಮಮೂ ಭವಿಷ್ಯವನು್ನ ತಾವಾಗಿಯೇ ನುಡಿಯುತ್ತವ.

ತನ್ನ ಕುಲದ ಹಿರಿಯರನು್ನ ಪ್ಭು ಟಿೇಕಿಸುವಾಗ ಎಲಿಲಿಯೂ ರ್ರಿತಿ್ಕ ವಿಧಾನದ ಮಾಹಿತಿ 
ಬಳಸುವುದಿಲಲಿ. ಹಿೇಗಿರಬೇಕಿದದಾದುದಾ ಹಿೇಗಯಿತು ಎಂದು ವಿಷದದಿಂದ ಟಿೇಕಿಸುವುದಿಲಲಿ. ಬದಲಾಗಿ, ಹಿರಿಯರ 
ಜಿೇವನ ವಿಧಾನದ ಪ್ಯಾಣದ ಮೂಲ ದಿಕಿ್ನಲಲಿೇ ದೊೇಷವಿದೆ ಎಂದು ಟಿೇಕಿಸುತಾ್ತನೆ. ಈ ಅಂರ ಒಂದು 
ಮಟಟಿದಲಿಲಿ ಏಕ ಸಮಪ್ಶಕ ಎಂದರೆ, ಧಾಮಿ್ಶಕ ರಚನೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಉಗಮ-ರೃಂಗ-
ಶಥಿಲತೆಗಳನು್ನ ಅನುಕ್ಮವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗುವುದಿಲಲಿ. ಆದದಾರಿಂದಲೇ, ಧಮ್ಶಗಳ ಬದುಕಿನಲಿಲಿ ಮೂಲತಃ 
ಕಾಲ ಎನು್ನವುದಿಲಲಿ. ಇತಿಹಾಸ ಎನು್ನವುದಿಲಲಿ. ಇರುವುದು ಏನಿದದಾರೂ Space ಮಾತ್, ಅವಕಾರ ಮಾತ್. 
ಧಮ್ಶಗಳ ಯಾವ ರ್ದಾ್ಧವಂತನೂ ಉಗಮ-ರೃಂಗ-ಶಥಿಲತೆಗಳ ಚಕ್ಗತಿಯಲಿಲಿ ನಂಬಕ ಇಡುವುದಿಲಲಿ. ಇವಲಲಿ 
ಏಕಕಾಲಕ್ ಹಲವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅವಕಾರಗಳಲಿಲಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣಕಾ್ಗಿಯೇ ಆತ ರ್ದಾ್ಧವಂತನಾಗಿ 
ಉಳ್ಯುತಾ್ತನೆ. ರ್ರಿತಿ್ಕ ಗತಿಶೇಲತೆಯಲಿಲಿ ನಂಬಕ ಇದದಾಂತೆ ಕಾಣುವ ಎಂಥಾ ಧಮ್ಶಗಳ ಮಟಿಟಿಗೂ ಈ 
ಮಾತು ನಿಜ. ಧಮ್ಶಗಳಲಿಲಿ ರೃಂಗವೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಶಥಿಲತೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ರ್ದಾ್ಧವಂತ ತನ್ನ ಧಾಮಿ್ಶಕ 
ಕಿ್ಯಾಶೇಲತೆಯ ಗಳ್ಗೆಯಲೂಲಿ ಈ ಎರಡರ ಅಭನ್ನ ಸಥಾತಿಯನೆ್ನ ಆಯ್ ಮಾಡಿಕಳುಳಿತಾ್ತನೆ.

ಪ್ಭುವಿನ ರ್ದಾ್ಧವಂತ ಸಥಾತಿಯ ಮೂಲ ನೆಲ ಇದು. ಆದದಾರಿಂದ, ಆತನ ಮಟಿಟಿಗೆ ಈ ಹಿರಿಯರ ಪಥ 
ಈಗ ದಾರಿತಪಿ್ಪದೆ ಎಂಬಥ್ಶದ ಮಾತನು್ನ ಆತ ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆೇಳುವುದಿಲಲಿ. ಈಗ ನಾವು ಚಚ್ಶಸುತಿ್ತರುವ 
ವಚನದ ಧೇರಣೆಯನು್ನ ನೇಡಿದರೆ ಈ ಮಾತು ಸ್ಪಷ ಟಿವಾಗುತ್ತದೆ. ದೆೇಹದ ಆಸೆಯ ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ 
ಮಾಗ್ಶ ಎಂದು ಪರಿವತಿ್ಶಸದವರ, ಹಿರಿಯರ ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ಆತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿೇ ಪ್ತಿಮೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಿಡಂಬಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ʼಆಸೆ ಎಂಬ ರೂಲʼ ಎಂಬ ಪ್ತಿಮೆಗೆ ಮೆೇಲುನೇಟಕ್ ವೇದ್ಯವಾಗುವಷ್ಟಿ ಸ್ಪಷ ಟಿತೆ ಇದೆ. 
ʼವೇಷವಂಬ ಹೆಣʼ ಎಂಬ ಪ್ತಿಮೆಗೆ ಪ್ಭುವಿನ ಒಟುಟಿ ವಚನ ವಿಸ್ತರದಲಿಲಿ ಸಮಥ್ಶನೆ ಇದೆ. ತಾನಪ್ಪದ ಅನ್ಯ 
ಧಾಮಿ್ಶಕ ಮಾಗ್ಶಕಾರರನು್ನ ಪ್ಭು ವೇಷಧಾರಿಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯುವುದೆೇ ರೂಢಿ. ಆಸೆಯನೆ್ನ ಆಧಾ್ಯತಮೂ 
ಮಾಗ್ಶ ಎಂದು ಕರೆವ ಮಂದಿಯ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನಲಿಲಿ ವಾ್ಯಪಕವಾಗಿರುವ ತಿರಸ್ರಕ್ ಪ್ಭು ಇಲಿಲಿಯೂ ದನಿ 
ನಿೇಡುತಾ್ತನೆ.

ಇಲಲಿಲಲಿ ಪ್ಭು ಮೂಲತಃ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಒಡಲ ಸದಾ್ಧಂತವನು್ನ ಮಂಡಿಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಇನ್ನಂದು 
ವಚನದಲಿಲಿ (ವಚನ 467) “ಮಂಜಿನ ಮಡಕಯಳಗೆ ರಂಜನೆಯ ಭಂಡವ ತುಂಬ ಅಂಜದೆ ಪಾಕವ 
ಮಾಡಿಕಂಡು ಉಂಡು” ಎಂದೂ ʼಭಂಡʼತನ ಮಾಡುತಿ್ತರುವ ಹಿರಿಯರನು್ನ ಗೆೇಲಿ ಮಾಡುತಾ್ತನೆ. ಒಡಲನು್ನ 
ಮಡಕ ಎಂದು ತಮಮೂ ವಿರಕ್ತಪ್ಜ್ಞಾ ಯ ಸಥಾತಿಯಲಿಲಿ ವಣಿ್ಶಸುವುದು ವಚನಕಾರರಿಗೆ ಸಮಾನ್ಯವಾದದುದಾ. ಉಳ್ದವರ 
ಮಾತಿರಲಿ, ಅನುರಕ್ತ ಪ್ತಿಭಯ ಪರಮೊೇಚಚು ಪ್ತಿನಿಧಯಾದ ಸ್ವತಃ ಅಕ್ನೆೇ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತಾ್ತಳೆ. ಯಾವುದನು್ನ 
ಹಿರಿಯರು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಅನುಭಾವದ ಮಾತುಗಳಲಿಲಿ ವಣಿ್ಶಸುತಾ್ತರ ಅದನು್ನ ಪ್ಭು “ರಂಜನೆಯ ಭಂಡ” 
ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. ಆತನ ಮಟಿಟಿಗೆ ರರಿೇರ ಎನು್ನವುದು ರಂಜನೆಯ ಭಂಡ. ರರಿೇರದ ದೊಡ್ಡ ಆಕಷ್ಶಣೆ ಇರುವುದು 
ಇಲಿಲಿಯೇ.

ಪ್ಭುವಿನ ವಚನಗಳನೆ್ನ ಪ್ಮಾಣವಾಗಿರಿಸ, ವಿೇರಶೈವದ ಉಗಮವನು್ನ ವಿಶಲಿೇಷ್ಸುವುದಾದರೆ, ಅದರ 
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ಹುಟುಟಿ ರ್ರಿತಿ್ಕ ವಿಧಾನ ಕಾಣುವ ಬರಿೇ ವಿಷದ ಮತು್ತ ವ್ಯಗ್ತೆಗಳ್ಂದ ಆದದದಾಲಲಿ. ತತ್ವ-ಜೊ್ಯೇತಿಷ್ ಮಾಗ್ಶದ 
ಪಾರರ್ರಿತಿ್ಕ ತಿಳ್ವಿನಿಂದ ಆದದುದಾ. ರೃಂಗ-ಶಥಿಲತೆಗಳ ಯಮಳ ಮಾಗ್ಶದಿಂದ ಹರಟಿದದಾರೆ ಪ್ಭು ಮೂಲ 
ಮಾಗ್ಶಗಳ ರುದಿ್ಧೇಕರಣಕ್ ಪ್ಯತಿ್ನಸುತಿ್ತದದಾ. ಆದರೆ, ಪ್ಭುವಾಗಲಿೇ, ಬಸವಣಣಿನಾಗಲಿೇ ಹಸ ಮಾಗ್ಶ 
ಕಟಿಟಿದವರು. ಅವರು ಹಳೆಯದನು್ನ ತುಳ್ದವರಲಲಿ.

ಕಾಯವಾಂಬ ಮಹಾಕದಳ್ಯ ಗೆಲಬಲ್ಲವರನಾರನೂ ಕಾಣೆ 
ಸಾಂಸಾರವಾಂಬ ಸಪತು ಸಮುದ್ರ ಬಳಸಿ ಬಾಂದ್ಪ್ಪವು 

ಭವವಾಂಬ ಮಹಾರಣ್ಯದೊಳು 
ಪಾಂಚೋಾಂದ್್ರಯವಾಂಬ ವಿಷಯದ ಮಳೆ ಸುರಿವುತಿತುಪ್ ್ಪದು. 

ಕೊೋಪವಾಂಬ ಪೆಬುಬುಲಿ ಮೊರೆವುತಿತುಪ್ ್ಪದು. 
ಅಷಟುಮದವಾಂಬ ಮದಗಜಾಂಗಳು ಬೋದ್ವರಿಯುತಿತುಪ್ಪವು. 

ಕಾಮವಾಂಬ ಕಾಂಡದ ಮಳೆ ಅಡಿಯಿಡಬಾರದು. 
ಮತ್ಸರವಾಂಬ ಮಹಾ ಸಪಬುಾಂಗಳು ಕಿಡಿಯನುಗುಳುತಿತುಪ್ಪವು. 
ಆಸೆಯೆಾಂಬ ಪಾಪಿಯ ಕೂಸು ಹಿಸಿಹಿಸಿದು ತಿನು್ನತಿತುಪ್ ್ಪದು. 
ತಾಪತ್ರಯವಾಂಬ ಮೂರಾಂಬನ ಸೋನೆ ಸುರಿಯುತಿತುಪ್ ್ಪದು. 

ಅಹಾಂಕಾರವಾಂಬ ಗಿರಿಗಳು ಅಡ್ಡಬದ್ದಿಪ್ಪವು. 
ಪಾಂಚಭೂತಾಂಗಳೆಾಂಬ ಭೂತಾಂಗಳ ಭಯ ದ್ಟ್ಟುಸಬಾರದು. 

ಮಾಯೆಯೆಾಂಬ ರಕ್ಕಸಿ ಹಸಿಯ ತಿನು್ನತಿತುಪ್ಪಳು 
ವಿಷಯವಾಂಬ ಕೂಪವ ಬಳಸಬಾರದು. 
ಮೊೋಹವಾಂಬ ಬಳ್ಳಿ ಕಾಲ ಕುತತುಬಾರದು. 

ಲೋಭವಾಂಬ ಮಸೆದೊಡಾಯುಧವನಡೆಯುಚ್ಚಬಾರದು. 
ಇಾಂತಪ್ಪ ಕದಳ್ಯ ಹೊಗಲರಿಯದ 
ದೋವ ದನವ ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ 

ಮತಿಗೆಟುಟು ಮರುಳಾಗಿ ಹರೆದಗೆದು ಓಡಿದರು: 
ಅಾಂಗಾಲಕಣ್ಣವರು ಮೈಯೆಲ್ಲ ಕಣ್ಣವರು ತಲೆಬಾಲಗೆಟಟುರು. 

ನಾನೋ ಕದಳ್ಯ ಹೊಕು್ಕ ಹೊಯಾದಿಡಿ, 
ಮುಳುಳಿ ಮನೆ ಮುಟಟುದ ಕದಳ್ವರಿದು ಗೆಲಿದುತತುರಿಸಿ,
ಗುಹೋಶ್ವರನೆಾಂಬ ಲಿಾಂಗದ ನಜಸಮಾಧಿಯಲಿ್ಲ ನಾಂದು, 

ಪರವಶನಾಗಿ ನರಾಳಕ್ಕ ನರಾಳವಾಗಿದದಿನಯಾ್ಯ! (1201)

ಈ ವಚನದಲಿಲಿ ಅಲಲಿಮ ತನ್ನ ವಿಶಷಟಿಕಾಯದ ಸದಾ್ಧಂತವನು್ನ ಮುಂದುವರೆಸದಾದಾನೆ. ಈ ವಚನದ 
ಬಂಧದಲಿಲಿ ಅಲಲಿಮ ಅತು್ಯಕಿ್ತಯ, ಸರಳ ಸಂಕೇತೊೇಕಿ್ತಯ ವಿಧಾನ ಬಳಸದಾದಾನೆ. ಇಡಿೇ ವಚನದಲಿಲಿ ʼಅಂತೆʼ 
ರಿೇತಿಯ ಉಪಮಾಲಂಕಾರಗಳು ಕಿಕಿ್ರಿದಿವ ಎಂಬುದು ಗಮನಾಹ್ಶ. ಕಾಯವಂಬ ಮಹಾಕದಳ್ಯ ಕೇಂದ್ 
ಪ್ತಿಮೆಯನು್ನ ಅಲಲಿಮ ಉದದಾಕೂ್ ವಿಸ್ತರಿಸುತಾ್ತ ಹೇಗುತಾ್ತನೆ. ಅಲಲಿಮನ ಅನೆೇಕ ವಚನಗಳಲಿಲಿ ಆಗುವಂತೆ 
ಇಲೂಲಿ ಕೂಡಾ ಭಾವಸಥಾತಿಗಳು ಮುಖ್ಯ. ಅಂದರೆ, ಒಂದು ಭಾವಸಥಾತಿಯ ಪ್ತಿಷ್ಠಪನೆಗೆ ಅಲಲಿಮ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಪ್ತಿಮೆಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ಯತಿ್ನಸುತಾ್ತನೆ.

ಕಾಯವಂಬುದು ಮಹಾಕದಳ್ ಎಂಬುದು ಅಲಿಲಿ ಕೇಂದ್ ಪ್ತಿೇಕವಾದರೆ, ಆ ಮಹಾಕದಳ್ ಯಾವಾ್ಯವ 
ಮಳೆಗಳ ಹಡೆತಕ್ ಸಲುಕುತ್ತದೆ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಪುನರುಕಿ್ತ ಪ್ತಿಮಾವಿಧಾನದ ಮೂಲಕ ಶೇಧಸುತಾ್ತನೆ. 
ಮೊದಲಿಗೆ, ʼಪಂಚೆೇಂದಿ್ಯವಂಬ ವಿಷಯದ ಮಳೆʼಯ ಪ್ಸ್ತಪ ಮಾಡುತಾ್ತನೆ. ಅಲಲಿಮನ ವೈರುಧಾ್ಯತಮೂಕ ಪ್ತಿಭ 
ಇಲೂಲಿ ಕೂಡಾ ತನ್ನ ನಿದಿ್ಶಷಟಿತೆಯನು್ನ ಬಡುವುದಿಲಲಿ. ಕಾಯವಂಬುದು ಕದಳ್ಯಾದರೆ, ಪಂಚೆೇಂದಿ್ಯವಂಬುದೆೇ 
ವಿಷಯದ ಮಳೆ. ಒಂದು ಘಟಟಿದಾಚೆಗೆ ಕಾಯದ ಕದಳ್ ವಿಪರಿೇತ ಮಳೆಯನು್ನ ತಡೆಯಲಾರದು. ನಂತರ ಈ 
ಮಳೆಯ ಪ್ತಿಮೆಯನೆ್ನೇ ಪರಿವತಿ್ಶಸುತಾ್ತ ಹೇಗುತಾ್ತನೆ. ಹಿೇಗಗಿ ಮಳೆಯ ಸ್ವರೂಪ ಬದಲಾದರೂ, ಕದಳ್ಗೆ 
ಮಾತ್ ವಿಪರಿೇತದ ಅಪಾಯ ತಪು ್ಪವುದಿಲಲಿ. ಈ ಮರ್್ಯ ಈ ಬಾಳೆವನಕ್ ಅಷಟಿಮದಂಗಳೆಂಬ ಆನೆಗಳ ಭೇತಿ 
ಬೇರೆ.
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ಪಂಚೆೇಂದಿ್ಯವಂಬ ವಿಷಯದ ಮಳೆ ತಿೇವ್ವಾಗುತ್ತ ಹೇದಂತೆ ʼಕಾಮವಂಬ ಕಂಡದ ಮಳೆʼಯ 
ಪ್ಸ್ತಪವನೂ್ನ ಅಲಲಿಮ ಮಾಡುತಾ್ತನೆ. ಕಾಯವನು್ನ ಕದಳ್ ಎಂದು ಪ್ತಿಮಿೇಕರಿಸುವ ಮೂಲಕ, ಅಲಲಿಮ ಶೈವ 
ತಾಂತಿ್ಕ ಹಿರಿಯರ ಜತೆಗಿನ ತನ್ನ ಮುಖ್ಮುಖಿಯನು್ನ ಮುಂದುವರೆಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಆ ಹಿರಿಯರೆಲಲಿರೂ ಕಾಯದ 
ಬಗೆಗೆ ಮಹಾ ಭರವಸೆ ಇಟಟಿವರು. ತಮಮೂ ಇಡಿೇ ತಾತಿ್ವಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಯನು್ನ ದೆೇಹದ ರಹಸ್ಯತಮೂಕತೆಯ ಬಗೆಗೆ , ಅದರಲಿಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿರುವ ರಕಿ್ತಸ್ವರೂಪದ ಶೇಧನೆಗೆ ಮಿೇಸಲಾಗಿಟಟಿವರು. ದೆೇಹದ ದಿವ್ಯರಕಿ್ತ ವಾಹಕತ್ವದ ಬಗೆಗೆ 
ಹಿರಿಯರಿರುವ ಆಶಾವಾದದ ಬಗೆಗೆ ಅಲಲಿಮನಿಗೆ ಒಪಿ್ಪಗೆ ಇಲಲಿ. ಕಾಯವನು್ನ ಕದಳ್ ಎನು್ನವ ಮೂಲಕ ರರಿೇರದ 
ಮಿತಿಯನು್ನ ಅಲಲಿಮ ಸೂಚಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಹಿೇಗಗಿ, ಹಿರಿಯರ ಜತೆಗೆ ನಡೆಯುತಿ್ತರುವುದು ಪ್ತಿಮೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ಸಗುತಿ್ತರುವ ಯುದ್ಧ. ಹಿರಿಯರು ಯಾವಾ್ಯವುದನು್ನ ದೆೇಹದ ದಿವ್ಯರಕಿ್ತ ಪ್ೇಷಕ, ದಿವ್ಯರಕಿ್ತ ವಾಹಕ 
ಎನು್ನತಿ್ತದಾದಾರ, ಆ ಸವಯವ ಸಂಬಂಧವನೆ್ನ ಪ್ತಿಮಿೇಕರಿಸ ಅಲಲಿಮ ವಾದ ಮಾಡುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತ 
ನಿಧಾನಕ್ ಭೇತಿಯ ವಾತಾವರಣವನು್ನ ನಿಮಿ್ಶಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಕಾಯವಂಬ ಕದಳ್ಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ಮಳೆಗಳು 
ಅಪಾಯ. ಅವು ಬಾಳೆಯನು್ನ ಸುಟುಟಿ ಕರಕಿ ಹಾಕುತ್ತವ. ವಿಷಯವಂಬ ಬಾವಿಯ ನಿೇರಿನಿಂದಲೂ ಕಾಯದ 
ಕದಳ್ಯನು್ನ ಬಳೆಸಲಾಗುವುದಿಲಲಿ.

ಈ ವಚನದ ಕಡೆಯಭಾಗದಲಿಲಿ ಅಲಲಿಮ ತನ್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಧನೆಯ ಹೆಗಗೆಳ್ಕ ಬಗೆಗೆ ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ. 
ಕಾಯವಂಬುದು ಕದಳ್ಯ ಬನ ಎಂಬುದನು್ನ ಒಪಿ್ಪಕಂಡರೆ, ಆಗ ರರಿೇರದ ಜತೆಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ 
ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ರರಿೇರದೊಳಗೆ ಇರುವ ಸುಖದ ಮುಖ್ಯ ಚಕ್, ಅನುಚಕ್ಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಂಬಕ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭನವಗುಪ್ತ ಯಾವ ಅನುಭವವನು್ನ ತನಮೂಯನಾಗಿ ಶೇಧಸುತ್ತ ಹೇಗುತಾ್ತನ, ಅದನು್ನ ಅಲಲಿಮ 
ಸಮಾನಾ್ಯನುಭವದ ಜಗತಿ್ತನ ಪ್ತಿಮೆಗಳ್ಂದ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತ ಹೇಗುತಾ್ತನೆ. ತನ್ನ ಬೇರಂದು ವಚನದಲಿಲಿ 
ಕೂಡಾ ಅಲಲಿಮ ʼಕಾಯವಂಬ ಕದಳ್ಯ ಹಕ್ʼ ಅನುಭವದ ಬಗೆಗೆ ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ. ʼಸಕಲೇಂದಿ್ಯದ ಕೇಣೆ 
ಕೇಣೆಗಳಲಿಲಿ ತಿರುಗಡುತ್ತʼ (ವಚನ 1200) ಬರುವ ಬಗೆಗೂ ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ. ರರಿೇರದ ಇಂದಿ್ಯಗಳು 
ಹೆಚೆಚುಂದರೆ ಕೇಣೆಗಳು. ಅಲಿಲಿ ರೂನ್ಯವಿಸ್ತರದ ಅನುಭವ ಸಗುವುದಿಲಲಿ. ಹಿೇಗೆ ಸಕಲೇಂದಿ್ಯದ ಕೇಣೆಗಳಲಿಲಿ 
ತಿರುಗುತ್ತ ಬರಲಾಗಿ, ಬಳಗು ಮಾತ್ ಅವುಗಳಲಾಲಿಗದೆ ಬೇರಂದೆೇ ಕೇಣೆಯಲಾಲಿಗುತ್ತದೆ. ರರಿೇರದ ಕೇಣೆಗಳಲಿಲಿ 
ಬಳಗಗುವುದಿಲಲಿ ಎಂಬ ಪ್ತಿಮೆಯ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ತಾಂತಿ್ಕ ನಿರಾಕರಣೆಯ ಅನುಭವವನು್ನ ಅಲಲಿಮ 
ನಿಚಚುಳಗೊಳ್ಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಬಳಗಗುವುದು ಮೆೇರು ಮಂದಿರ ತಿ್ಕೇಣೆಯಲಿಲಿ.

ರರಿೇರವನು್ನ ತುಚಛೆೇಕರಿಸುವ ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಪ್ತಿಮಿೇಕರಿಸುತಾ್ತನೆ ಎನು್ನವುದು ಗಮನಾಹ್ಶ. ಇಲಿಲಿ 
ಪ್ಭು ರರಿೇರದ ಬಗೆಗೆ ಮೂಲತಿರಸ್ರದ ಧೇರಣೆ ತಳೆಯದೆ, ರರಿೇರದ ರೃಂಗರ ಸಧ್ಯತೆಗಳನು್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ 
ಸಧ್ಯತೆಗಳನಾ್ನಗಿ ಪರಿವತಿ್ಶಸುವ ತಾತಿ್ವಕ ಪ್ಕಿ್ಯಯ ಬಗೆಗಷೆಟಿ ಮಾತನಾಡುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಆದರೆ, ಅಲಲಿಮನಿಗೂ, 
(ಆತ ಉಳ್ದ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ತೊೇರಿಸುವ ಹಾಗೆ) ದೆೇಹದ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸ್ವೇಕಾರ ರಕಿ್ತಯ ಬಗೆಗೆ ನಂಬಕ ಇದೆ. ದೆೇಹದ 
ಉಳ್ದ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೆೇಳಲಾದ ರಕಿ್ತ ಸ್ವರೂಪಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅಲಲಿಮನ ಅಧಾ್ಯತಿಮೂಕ-ತಾತಿ್ವಕ 
ವ್ಯವಸೆಥಾಯಲೂಲಿ ಗೌರವವಿದೆ. ಅಲಲಿಮ ಕೂಡಾ ತಂತ್ಯೇಗದ ಪರಿಭಾಷೆಯಾದ ಕುಂಡಲಿನಿೇ ಇತಾ್ಯದಿ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನು್ನ ತುಂಬು ನಂಬಕ, ಗೌರವಗಳ್ಂದ ಬಳಸುತಾ್ತನೆ. ಕಾಯವನು್ನ ಕದಳ್ ಎಂದು ಹೆೇಳುವ 
ಮೂಲಕ, ಕಾಮವನು್ನ ಕಂಡದ ಮಳೆ ಎಂದು ಪ್ತಿಮಿಸುವ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ವೈರುಧಾ್ಯತಮೂಕ ಪ್ತಿಭಯ 
ನಿದಿ್ಶಷಟಿತೆಯನೂ್ನ ಕಾಪಾಡಿಕಳುಳಿತಿ್ತದಾದಾನೆ.

ಈ ವಚನದ ಕಾವ್ಯರೂಪದ ಬಗೆಗೂ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನದ ಮಾತುಗಳನಾ್ನಡುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಪ್ಭುವಿನ 
ತಾತಿ್ವಕ ನೆಲಯನು್ನ ತಿಳ್ಯುವುದಕ್ ಈ ವಚನ ನೆರವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹರತು, ಅದು ರಕಿ್ತಶಾಲಿೇ ಕಾವ್ಯ 
ಎಂಬುದಕ್ಲಲಿ. ಕಾಯದ ಕದಳ್-ಇಂದಿ್ಯಗಳ ಮಳೆ ಒಂದು ವೈರುಧ್ಯಕರ ಪ್ತಿಮೆ; ಬಟಟಿರೆ, ಉಳ್ದದೆದಾಲಲಿ 
ಬಹುಮಟಿಟಿಗೆ ಸರಳ ತಾತಿ್ವಕ ರೂಪಕಗಳು. ಪ್ಭುವಿಗೆ ಮುಖ್ಯ ಗಮನವೇನಿದದಾರೂ ಪೂವ್ಶಪಕ್ಷದವರ 
ಪ್ತಿಮಾವಿಧಾನವನು್ನ ಒಳಹಕು್ ಅದನು್ನ ಪರಿವತಿ್ಶಸುವುದರ ಕಡೆಗೆ. ಈ ವಿಧಾನ ಪ್ಸು್ತತ ವಚನದಲಿಲಿ ಒಂದು 
ಘಟಟಿದ ತನಕವಷೆಟಿ ಕಲಸ ಮಾಡಿದೆ. ಪ್ಭುವಿನ ನಾಟ್ಯಮಯ ಪ್ತಿಭ ಇಲಿಲಿ ಒಂದು ಸೂಥಾಲ ಕಥನವನ್ನಷೆಟಿ ನಿಮಿ್ಶಸ 
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ತಟಸಥಾವಾಗಿದೆ.

ಉತತುರಾಪಥದ ಮೋಲೆ ಮೋಘವಷಬು ಕರೆಯಲು
ಆ ದೋಶದಲಿ್ಲ ಬರವಾಯಿತು!

ಆ ದೋಶದ ಪಾ್ರಣಿಗಳೆಲ್ಲರು ಮೃತರಾದರು.
ಅವರ ಸುಟಟು ರುದ್ರಭೂಮಿಯಲಿ್ಲ
ನಾ ನಮ್ಮನರಸುವ. (229)

ಪ್ಭು ಹಿರಿಯರಡನೆ, ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕ ಪಂಥದ ಹಿರಿಯರಡನೆ ನಡೆಸುವ ಬಹುಮುಖಿೇ 
ಸಂವಾದದಲಿಲಿ ಈ ವಚನ ಪ್ಮುಖವಾದದುದಾ. ಪ್ಭುವಿನ ತಾತಿ್ವಕ ವಿಶಷಟಿತೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದೆೇ ಆತ 
ʼಉತ್ತರಾಪಥʼದ ಜತೆಗೆ ನಡೆಸರುವ ಉತ್ಟ ಮುಖ್ಮುಖಿಯ ನೆಲಯಲಿಲಿ. ಹಿೇಗಗಿ, ಸಂಖ್್ಯಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಬಹಳ್ಲಲಿದಿದದಾರೂ, ಪ್ಭುವಿನ ಸಂವಾದ ಮಾಗ್ಶದ ಸ್ವರೂಪ ತಿಳ್ವ ಪ್ಯತ್ನದಲಿಲಿ ಈ ಒಂದರೆಡು ವಚನಗಳ್ಗೆ 
ತುಂಬ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಇಲೂಲಿ ಕೂಡಾ ಪ್ಭು ಸಂಕೇತಗಳಲಿಲಿ ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ; ಪರಿಚತ ವಿವರಗಳ ಜತೆಗೆ 
ಸಂಕೇತಗಳನಿ್ನಟುಟಿ ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ.

ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕ ಮಾಗ್ಶದಲಿಲಿ ̓ಉತ್ತರಾಪಥʼ ಎಂಬುದು ತುಂಬ ಪರಿಚತದ ಪದ. ̓ಉತ್ತರಾಪಥʼ ಎಂದರೆ 
ಕೌಳಶೈವದ ಒಂದು ಮಾಗ್ಶ.2 ಇದನು್ನ ವಾಮಮಾಗ್ಶ ಎಂದೂ ಕರೆಯುತಾ್ತರೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ವಿಶಲಿೇಷಣೆಯಲಿಲಿ 
ಸೂಚಸರುವ ಹಾಗೆ ಪ್ಭು ಕೌಳಶೈವ ಮಾಗ್ಶದ ಜತೆಗಿರುವ ತನ್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಅಭಪಾ್ಯವನು್ನ ಇಲೂಲಿ 
ಮುಂದುವರೆಸುತಾ್ತನೆ.3 ಈ ವಚನದ ಸಮಸೆ್ಯ ಇರುವುದೆೇ ವಾಸ್ತವಿಕ ಪರಿಚತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಜತೆಗೆ, ವಣ್ಶನಾತಮೂಕ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಜತೆಗೆ, ಸಂಕೇತಿಕ ರಚನೆಗಳನು್ನ ಪ್ಭು ಬರೆಸುವ ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ. ಪ್ಭುವಿನ ವಚನ ರಚನೆಯ 
ವಿಶಷಟಿ ಮಾಗ್ಶ ಇದೆೇ ಎಂದು ಕರೆದರೂ, ವಚನದ ಪ್ವೇರದ ಸಮಸೆ್ಯ ಮಾತ್ ಹಾಗೆೇ ಉಳ್ದುಬಡುತ್ತದೆ. 
ಅದೃಷಟಿದ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಪ್ಭು ರ್ರಿತಿ್ಕ-ವಣ್ಶನಾತಮೂಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನು್ನ ಬಳಸ ಅದನು್ನ ಪ್ವೇಶಸುವ 
ಸೂಚನೆಯನು್ನ ನಮಗೆ ನಿೇಡುತಾ್ತನೆ. ಆದರೆ, ಮುಂದೆ ಆತ ಪೂಣ್ಶವಾಗಿ ಸಂಕೇತಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಯಲಿಲಿ ಆ 
ವಣ್ಶನಾತಮೂಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನು್ನ ಪರಿೇಕಿ್ಷಸತೊಡಗಿದಾಗ, ಅದು ಪೂಣ್ಶವಾಗಿ ಅಥ್ಶವಾಗಲು ಪ್ಭುವಿನ ವಿಶಷಟಿ 
ತಾತಿ್ವಕಕೇರದ ನೆರವನೆ್ನ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲಿಲಿ ʼಉತ್ತರಾಪಥʼ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಅಥ್ಶಮಾಡಿಕಳಳಿಲು 
ಕಷಟಿವಾಗುವುದಿಲಲಿ. ಆದರೆ, ಅಲಿಲಿ ʼಮೆೇಘವಷ್ಶʼವಾಯಿತು ಎಂಬ ಸಲನು್ನ ಅಥ್ಶಮಾಡಿ ಕಳಳಿಲು ಪ್ಭುವಿನ 
ಉಳ್ದ ವಚನವಿಸ್ತರದ ನೆರವು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮಮೂ ಅದೃಷಟಿಕ್ ಪ್ಭು ತನ್ನ ತಾತಿ್ವಕಕೇರವನು್ನ ಬೇರೆ 
ವಚನಗಳಲಿಲಿ ವಿವರಿಸುವಾಗ ಉಪಮೆಯ ನೆರವು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ, ಅಷಟಿರಮಟಿಟಿಗೆ ನಮಮೂ ಕಲಸ 
ಸಲಿೇಸಗುತ್ತದೆ.

ಈ ಹಿಂದೆ ಚಚ್ಶಸದ ವಚನದಲಿಲಿಯೇ ಪ್ಭು ಮಳೆಯ ಪ್ತಿಮೆಯನು್ನ ನಮಗೆ ವಿವರಿಸದಾದಾನೆ. ಮಳೆ 
ಎಂದರೆ ವಿಷಯೇಂದಿ್ಯಗಳ ಮಳೆ, ಅದು ಕಾಮದ ಮಳೆ. ಉಳ್ದ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ನೆೇರವಾಗಿ ಪ್ಭು ಹಿರಿಯರಿಗೆ 
ಹಂಗಿಸದುದಾ , ಇಲಿಲಿ ಸಂಕೇತ ಭಾಷೆಯಲಿಲಿ ಪ್ಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮೆೇಘವಷ್ಶದ ಅತಿ ಸಥಾತಿಯಲಿಲಿ ಬರಗಲ 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಸಹಜ. ಆ ದೆೇರದ ಪಾ್ಣಿಗಳೆಲಲಿವೂ ಮೃತವೂ ಸಹಜವಷೆಟಿ.

ಹಿೇಗೆ ಈ ವಚನದಲಿಲಿ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಮತು್ತ ವ್ಯಕಿ್ತವಿಶಷಟಿ ಪರಿಭಾಷೆಯಲಿಲಿ ಕೌಳಶೈವ ಮಾಗ್ಶವನು್ನ 
ವಿಮಶ್ಶಸದ ನಂತರ, ಪ್ಭು, ಪರಂಪರಾವಿಶಷಟಿ ಪ್ತಿಮೆಯ ಬಳಕಗೆ ವಾಪಸಗುತಾ್ತನೆ. ಅಂದರೆ, ʼಉತ್ತರಾಪಥʼ 
ಎಂಬ ಪದದ ಅಥ್ಶವಾ್ಯಪಿ್ತಯ ಗ್ಹಿಕಗೆ ಶೈವ ಸಮಯದ ಸಮಾನ್ಯಜ್ಞಾ ನ ಸಕು. ಆದರೆ, ಇಲಿಲಿ ̓ರುದ್ಭೂಮಿʼಯ 
ಪ್ತಿೇಕ ಬಂದಾಗ ಮತೆ್ತ ಸಮಸೆ್ಯ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು ಪರಂಪರಾವಿಶಷಟಿ ಪ್ತಿಮೆಯನಾ್ನಗಿ “ರುದ್ಭೂಮಿಯಲಿಲಿ 
ನಾ ನಿಮಮೂ ನರಸುವ” ಎಂಬ ಸಲನು್ನ ಬಳಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ ಎಂದು ತಿಳ್ದಾಗ ಮಾತ್ ವಚನದ ಅಥ್ಶ ಇಮಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ.

ಈ ʼರುದ್ಭೂಮಿʼ ಎಂಬ ಪ್ತಿೇಕದ ಚರಿತೆ್ ಹಿೇಗಿದೆ: ಒಟುಟಿ ಶೈವತಂತ್ದಲಿಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಅಭನವಗುಪ್ತನಲಿಲಿ ರುದ್ಭೂಮಿ ಎನು್ನವುದು ವಿಶೇಷ ಕಾಸಮೂರ ರೂಪಕ. ರುದ್ಭೂಮಿಗೆ ಸಕಿ್ರುವ ಈ ಪಾ್ಮುಖ್ಯತೆ 
ಶೈವತಂತ್ಕಿ್ರುವ ದಂಗೆಕೇರ ಸ್ವರೂಪದ ಸಂಕೇತವೂ ಹೌದು. ವೈದಿಕ ಧಮ್ಶಗಳ ಸಂಪ್ದಾಯಕತೆ ಜಡ 
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ವ್ಯವಸೆಥಾಯಾಗಿ ಬಟಟಿ ಮೆೇಲ, ಸಂಪ್ದಾಯಕ ಗೃಹಸಥಾರ್ಮದ ಅಭವ್ಯಕಿ್ತಯಾದ ಮೆೇಲ, ಶೈವತಂತ್ ಅದರ 
ಪ್ತಿಭಟನೆಯಾಗಿ ಹಮಿಮೂದುದಾ ಸಹಜ. ಸಂಪ್ದಾಯಕ ಸಮಾಜ ಯಾವುದನು್ನ ಕಂಡು ಬಚುಚುತ್ತದೊೇ ಶೈವ ತಂತ್ 
ಅದನೆ್ನ ಆರಾಧಸತು. ವ್ಯವಸೆಥಾಗೆ ಯಾವುದು ಭೇತಿಮೂಲವ ಶೈವತಾಂತಿ್ಕನಿಗೆ ಅದು ಬರಗಿನ ಮೂಲ. ವ್ಯವಸೆಥಾ 
ಯಾವುದನು್ನ ನಿಯಂತ್ಣಗೊಳ್ಸ, ಸೇಮಿತ ಸುಖ ಕಾಣಬಯಸುತ್ತದೊ ಅದು ಶೈವತಾಂತಿ್ಕನಿಗೆ ಅತಿರೆೇಕದ 
ವಿವೇಕ. ವ್ಯವಸೆಥಾಗೆ ಯಾವುದು ಬಂಧನದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೊ ಅದು ಶೈವತಾಂತಿ್ಕನಿಗೆ ಬಡುಗಡೆಯ ಮಾಗ್ಶ. 
ಯಾವಳು ಗೃಹಿಣಿಯ ಸೇಮಿತರೂಪಕ್ ಮಾತ್ ಯೇಗ್ಯಳೊ ಆಕ ಶೈವತಾಂತಿ್ಕನಿಗೆ ಅಂತಿಮ ಮುಕಿ್ತಮಾಗ್ಶದ 
ದೂತಿಯೂ ಹೌದು. ಹಿೇಗೆ ಸಂಪ್ದಾಯಕ ವ್ಯವಸೆಥಾ ಎಲಲಿವನೂ್ನ ಮಿತಿಗೊಳ್ಸುವ, ಮಾಧ್ಯಮಿೇಕರಿಸುವ, ಒಂದು 
ನಿಯಂತ್ಣಕ್ ತರುವ ಪ್ಯತ್ನ ಮಾಡುತಿ್ತದದಾಂತೆಯ ಶೈವತಂತ್ ಅದನೆ್ನ ಅತಿಗೊಳ್ಸುವ, ಛಿದ್ಗೊಳ್ಸುವ 
ಮೂಲಕ ಎಲಲಿ ನಿಯಂತ್ಣಗಳ್ಚೆಗೆ ಹೇಗುವುದಕ್ ಬಳಸಕಳುಳಿತ್ತದೆ.

ಆದರೆ, ವಿಶೇಷ ಎಚಚುರದಿಂದ ನೇಡಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಇವಲಲಿವನು್ನ ವ್ಯವಸೆಥಾ-ಬಂಡಾಯಗಳ, 
ಮಿತಿ-ಅತಿಗಳ, ಬಂಧ-ಸ್ವಚಛೆಂದಗಳ, ಸಥಾತಿ-ಸಡಿತಗಳ ಸರಳ ವೈರುಧ್ಯಕರ ಸಂಬಂಧವನಾ್ನಗಿ ಗ್ಹಿಸಬಾರದು. 
ಒಟೂಟಿ ಭಾರತಿೇಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಧಾರೆ, ರಚನೆಗಳ ಮಾತಿರಲಿ, ಶೈವ ಪ್ತಿಭಯ ವಿಕಾಸ, ವಿವಿಧತೆಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗಲೂ ಈ ರಿೇತಿಯ ಎಚಚುರ ಇರಬೇಕಾದದುದಾ ಅನಿವಾಯ್ಶ. ಏಕಂದರೆ, ತನ್ನ 
ಕಾ್ಂತಿಕಾರಕತೆಯನು್ನ ಅಡಗಿಸುವ, ತನ್ನ ಸ್ೇಟಕ ರಕಿ್ತಯನು್ನ ನಿಭಾಯಿಸುವ ಒಂದು ವಿಧಾನವಾಗಿ ಶೈವತಂತ್ 
ಅನೆೇಕ ಬಗೆಯ ಒಳವಿನಾ್ಯಸಗಳನು್ನ ರೂಪಿಸಕಂಡಿದೆ. ಹಿೇಗಗಿ, ಮೆೇಲುನೇಟಕ್ ಕಲವಮೆಮೂ ವೈದಿಕ 
ಸಂಪ್ದಾಯತೆಗೆ ಮಾನ್ಯವಾಗುವ ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ ವೈರ್ರಿಕ ಆಕೃತಿ, ಪ್ತಿಮೆಗಳನು್ನ ಸದ್ಧಮಾಡಿದರೂ, ಕಲವಮೆಮೂ 
ಆ ರಿೇತಿಯ ವಿಧಾನವನು್ನ ಬಟುಟಿಕಟಿಟಿತು. ತನ್ನ ವಿಧಾನ, ಲೇಕದರ್ಶನವನು್ನ ಸಂಪ್ದಾಯಮಾನ್ಯ , ವೇದಮಾನ್ಯ 
ಎಂದು ಅಭನವಗುಪ್ತ , ಗೊೇರಕ್ಷರೂ ಹೆೇಳ್ದರೂ, ಆ ಸವ್ಶತಿ್ಕ ಒಪಿ್ಪಗೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲಿಲಿ ಸಕಷ್ಟಿ ಸರಿ 
ತಮಮೂ ವಿರ್ರವನು್ನ ಇಟಟಿರೂ, ಅದಕ್ ಭನ್ನವಾದ ಮಾಗ್ಶಗಳು ಅವರಲಿಲಿ ಕಿಕಿ್ರಿದಿವ.

ಹೆೇಗೆ ಅಭನವಗುಪ್ತನಲಿಲಿ , ಗೊೇರಕ್ಷನಲಿಲಿ ಅತಿ-ಮಿತಿಗಳು, ಸಂಪ್ದಾಯ- ಕಾ್ಂತಿಕಾರಕತೆಗಳು, ಬಂಧ-
ಸ್ವಚಛೆಂದಗಳು ಬರೆತು, ಶೈವ ಪ್ತಿಭ ತನ್ನ ಬಂಡುಕೇರ ಗುಣವನು್ನ ಕಾಪಾಡಿಕಳಳಿಲು ಪ್ಯತಿ್ನಸುತ್ತದೊ ಅದೆೇ 
ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ಪ್ಭುವೂ ಅನುಸರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಅದ್ವಯ ಶೈವ ಪ್ತಿಭ ಹಿೇಗೆ ಯಾವುದನೂ್ನ ದ್ವಂದ್ವ ಸಥಾತಿಯಲಿಲಿ 
ಕಾಣುವುದಿಲಲಿ ಎಂಬುದೂ ಈ ವಿಧಾನದ ಅಧಕೃತತೆಗೆ ಕಾರಣವಿರಬೇಕು. ಆದರೆ, ಕಲವಮೆಮೂ ಸಂಪ್ದಾಯಕ 
ಸಮಾಜ ಸಂದೆೇಹಿಸದದಾನೂ್ನ ಅದ್ವಯ ಶೈವ ಪ್ತಿಭ ಸಮತಿ್ವೇಕರಿಸ ವ್ಯವಸೆಥಾಯನು್ನ ಭಂಗಿಸುತ್ತದೆ. ʼರುದ್ಭೂಮಿʼ 
ಎಂಬ ತತ್ವ-ಪ್ತಿೇಕ ಈ ಪ್ಕಿ್ಯಗೆ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ.

ರುದ್ಭೂಮಿ ಎಂದರೆ ಸಂಪ್ದಾಯಕ ಸಮೂಕೃತಿಗಳ್ಗೆ ಭಯ, ಅಸಹನೆ; ಹಾಗೆ ನೇಡಿದರೆ, 
ಸಂಪ್ದಾಯಕ ವೈದಿಕ ಮನಸ್ಗೆ ಸವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸದ ಎಲಲಿವೂ ಭೇತಿಜನ್ಯವ. ಸವಿನ ಮಾತಿರಲಿ, ರೇಗ 
ರುಜಿನಗಳ ಬಗೆಗೂ ತಿೇವ್ವಾದ ಭಯ. ಅದಕ್ಯೇ ವೇದಮಂತ್ಗಳಲಿಲಿ ಮತೆ್ತ ಮತೆ್ತ ಆತ್ಶವಾಗಿ ಪ್ಸ್ತಪವಾಗುವ 
ಪಾ್ಥಿ್ಶತ ಆರಯವಂದರೆ ಸವಿನ ಭೇತಿಯನು್ನ , ಇಲಲಿ , ಸವನೆ್ನ ದೂರಮಾಡು ಎಂದು. ಶೈವತಂತ್ ಪ್ಣಿೇತ 
ತತ್ವದಲಿಲಿ ರುದ್ಭೂಮಿಯ ಬಗೆಗೆ ಭಯವಿಲಲಿ. ಅದರ ಬದಲಿಗೆ, ಅದು ವಿಶೇಷ ರಕಿ್ತ ಸಂಚಯದ ನೆಲ. 
ತಾಂತಿ್ಕವಿಧ, ವಾಮಾರ್ರಗಳ್ಗೂ ಸಮೂಶಾನಕೂ್ ಜನಪಿ್ಯ ಮನಸ್ನಲಿಲಿ ಇರುವ ಸಂಪಕ್ಶವನು್ನ ನಾವಿಲಿಲಿ 
ಬಂಬಲದ ಸಕಿ್ಷಯನಾ್ನಗಿ ತೆಗೆದುಕಳಳಿಬೇಕಿಲಲಿ. ವಿಧಬದ್ಧ ವಿವರಕಿ್ಂತ ನಮಗೆ ಅದಕಿ್ರುವ ತಾತಿ್ವಕ, ಸಂಕೇತಿಕ 
ಸಥಾನ ಮುಖ್ಯ.

ಸ್ವತಃ ಅಭನವಗುಪ್ತನೆೇ ʼತಂತಾ್ಲೇಕʼದಲಿಲಿ ರುದ್ಭೂಮಿಯ ವಿವಿಧ ಮಟಟಿಗಳ ಸಂಕೇತಿಕತೆ ಬಗೆಗೆ 
ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ. “ರೂನ್ಯರೂಪೇ ಸಮೂಶಾನೆೇಸಮೂನ್ ಯೇಗಿಣಿೇ ಸದ್ಧ ಸೆೇವಿತೆೇ” ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. ಅದನು್ನ “ಅಸಂಖ್ಯ 
ಚತಿ ಸಂಪೂಣೆೇ್ಶ ಸಮೂಶಾನೆೇ ಚತಿ ಭೂಷಣೆೇ” ಎಂದೂ ವಿವರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಅಂದರೆ, ಸಂಪ್ದಾಯಕ ಸಮೂಕೃತಿಗಳ್ಗೆ 
ಯಾವುದು ಭೇತಿಮೂಲವ ಅದು ಇಲಿಲಿ ಯೇಗಿಣಿೇಸದ್ಧ ಸೆೇವಿತ ರೂಪ. ಕಾ್ಂತಿಕಾರಕ ತಾತಿ್ವಕ ಪರಿವತ್ಶನೆ 
ಎಂದರೆ, ಯಾವುದು ಅವಮಾನಿತವಾಗಿದೆಯೇ, ಹತವಾಗಿದೆಯ ಅದನೆ್ನ ಪುನರುಜಿ್ಜೇವಿಸುವುದು; ಅವಗಣನೆಗೆ 
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ಒಳಗಗಿರುವುದನು್ನ ಆರಾಧಸುವುದು.

ಅದ್ವಯಶೈವ ಪ್ತಿಭಯ ಒಟುಟಿ ಕಾ್ಂತಿಕಾರಕತೆಯ ಸುಳ್ವು ಇಲಲಿೇ ಸಗಬಹುದೆಂದು ತೊೇರುತ್ತದೆ. 
ಕಾಲಿಸಕಲ್ ಕಾವ್ಯ ಮಾಗ್ಶಗಳಲಿಲಿ , ಪ್ತಿಮಾವಿಧಾನಗಳಲಿಲಿ ಅವಗಣನೆಗೆ ಒಳಗಗಿದದಾನು್ನ ವಚನಮಾಗ್ಶ 
ಪುನರುಜಿ್ಜೇವಿಸತು. ಇನೂ್ನ ನಿದಿ್ಶಷಟಿವಾಗಿ ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಮಾನ್ಯ ವಿವರಗಳು, ಸಮಾನ್ಯ ಜಿೇವನ ಕಾಲಿಸಕಲ್ 
ಕಾವ್ಯಗಳಲಿಲಿ ಅವಗಣನೆಗೆ ಒಳಗಗಿತು್ತ. ಇದರಥ್ಶ, ಸಮಾನ್ಯ ಜಿೇವನ ವಿವರಗಳು ಕನ್ನಡ ಕಾಲಿಸಕಲ್ ಕಾವ್ಯಗಳಲಿಲಿ 
ಬಂದೆೇ ಇರಲಿಲಲಿ ಎಂದಲಲಿ. ಹಾಗೆ ಸಮಾನ್ಯ ಜಿೇವನದ ವಿವರಗಳನು್ನ ಧಕ್ರಿಸ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಬದುಕಿಲಲಿ. ಅಮೂತ್ಶ ಪ್ತಿಮಾ ನಿಮಾ್ಶಣ, ಕವಿ ಸಮಯಗಳ ಸನಿ್ನವೇರದಲಿಲಿನ ಅಲತಗಳ್ಂದ ಸುಸ್ತಗಿ 
ಕನ್ನಡದ ಕಾಲಿಸಕಲ್ ಕಾವ್ಯ ಪ್ತಿಭ ಸಮಾನ್ಯ ವಿವರಗಳ್ಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಧಾವಿಸದೆ. ಆದರೆ, ಸಮಾನ್ಯ ಜಿೇವನದ 
ವಾಸ್ತವಿಕತೆ ಕಾಲಿಸಕಲ್ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯದಲಿಲಿ ಅಂಚು ಮಾತ್. ಹಿೇಗಗಿ, ಪಂಪ, ರನ್ನರಲಿಲಿ ಇಂಥ ಅಂಚನ ಪ್ತಿಮೆ 
ಬಂದಾಗ ರೇಮಾಂಚತರಾಗುತೆ್ತೇವ. ಆದರೆ, ವಚನಕಾರರು ಈ ಅಂಚನು್ನ ಮಧ್ಯಕ್ ತಂದರು. ಕೇಂದ್ಕ್ 
ತಂದರು. ಸಮಾನ್ಯ ಜಿೇವನದ ವಿವರಗಳನೆ್ನ ಮಹಾರೂಪಕದ ಎತ್ತರಕ್ ಎತಿ್ತ ಅದು ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಅಥ್ಶ 
ವಾಹಕವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಅಭನವಗುಪ್ತನ ತಾತಿ್ವಕ ಚಟುವಟಿಕಗಳಲೂಲಿ ಈ ಗುಣ ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಎನು್ನವುದನು್ನ ಸೂಚಸುವುದಕ್ ʼರುದ್ಭೂಮಿʼಯ ಉದಾಹರಣೆಯನು್ನ ತೆಗೆದುಕಳಳಿಲಾಯಿತು.

“ಅವರ ಸುಟಟಿ ರುದ್ಭೂಮಿಯಲಿಲಿ ನಾ ನಿಮಮೂನರಸುವ ಗುಹೆೇರ್ವರ” ಎಂದು ಸೂಚಸುವ ಮೂಲಕ 
ಅದ್ವಯಶೈವ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ತನಗಿರುವ ಸಂಬಂಧಗಳನು್ನ , ಸಮಸೆ್ಯಗಳನು್ನ ಅಲಲಿಮ ಸೂಚಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. 
ಕೌಳಶೈವ ಮಾಗ್ಶದ ಜತೆಗೆ ಪ್ಭುವಿಗೆ ತಿೇವ್ ಭನಾ್ನಭಪಾ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ, ಅದರ ತಾಯಿ ಅದ್ವಯಶೈವ 
ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ಗಢವಾದ ಆತಿಮೂೇಯತೆಯೂ ಇದೆ. ಅವರ ಸುಟಟಿ ರುದ್ಭೂಮಿಯಲಿಲಿ ನಿಮಮೂನ್ನರಸುವ 
ಎನು್ನವಾಗ ರುದ್ಭೂಮಿ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಸವ್ಶತಿ್ಕಾಥ್ಶದಲಿಲಿ ಬಳಸುತಾ್ತನೆ. ʼಉತ್ತರಾಪಥʼ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಬಳಸದ 
ಹಾಗೆ. ಅಂದರೆ, ಒಂದು ಮಟಟಿದಲಿಲಿ , ಬಳಕಯಲಿಲಿರುವ ವಾರ್್ಯಥ್ಶದಲಿಲಿ ಮಾತನಾಡುತಿ್ತದಾದಾನೆ.

ಆದರೆ, ಇನ್ನಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯಥ್ಶವೂ ಇದೆ. ಆ ಅಥ್ಶ ಆ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ತನಗಿರುವ 
ಸಂಬಂಧವನು್ನ ಧ್ವನಿಸುವಂಥದು. ʼರುದ್ಭೂಮಿʼ ಎಂಬುದಕಿ್ರುವ ಪರಂಪರಾ-ವಿಶಷಟಿ ಅಥ್ಶಪ್ತಿೇತಿಯನು್ನ 
ಬಳಸಕಳುಳಿವ ಮೂಲಕ ಪ್ಭು ತನ್ನ ನಂಟನು್ನ ತೊೇಡಿಕಳುಳಿತಿ್ತದಾದಾನೆ.

ಪ್ಭು ತನ್ನ ಇನ್ನಂದು ವಚನದಲೂಲಿ ಉತ್ತರಾಪಥದ ಜತೆಗಿನ ತನ್ನ ವಿಷದಾತಮೂಕ ಸಂಬಂಧವನು್ನ 
ಶೇಧಸುತಾ್ತನೆ. ಇಲೂಲಿ ಕೂಡಾ ಉತ್ತರಾಪಥ ದೆೈವವನು್ನ ಪಡೆವ ಅನುಭವದ ದಾರಿಯ ಬಗೆಗೆ ತನಗಿರುವ 
ವಿಷದದ ಧೇರಣೆಯನು್ನ ಎತಿ್ತ ಹೆೇಳುತಾ್ತನೆ. ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಇಲಿಲಿ ಪ್ಭುವಿಗೆ 
ವಿಷದವಿದೆಯೇ ಹರತು ವ್ಯಗ್ತೆ ಇಲಲಿ.

ಅರಗಿನ ದೋಗುಲದಲಿ್ಲ ಒಾಂದು ಉರಿಯ ಲಿಾಂಗವ ಕಾಂಡೆ. 
ಮತೆತು ದೋವರ ಪೂಜಿಸುವರಾರೂ ಇಲ್ಲ. 

ಉತತುರಾಪಥದ ದಶಬುನಾದ್ಗಳ್ಗೆ 
ಸುತಿತುಮುತಿತುದ ಮಾಯೆ ಎತತುಲಿಕ ಹೊೋಯಿತುತು. 
ಮರನಳಗಣ ಕಿಚು್ಚ ಮರನ ಸುಟುಟುದ ಕಾಂಡೆ 

ಗುಹೋಶ್ವರನೆಾಂಬ ಲಿಾಂಗವಲಿ್ಲಯೆ ನಾಂದ್ತುತು. (415)

ಉತ್ತರಾಪಥ ಮೆೈಥುನದ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಧ್ಯತೆಯಲಿಲಿ ತನ್ನ ವಿಶಷಟಿತೆಯನು್ನ ಪ್ಕಟಿಸತು್ತ. ಆ ಬಗೆಗೆ 
ಹಠವಾದಿಯಾಗಿ ಎಂದರೂ ನಡೆದಿೇತು. ಪ್ಭು ಇಲಲಿಲಲಿ ನೆೇರವಾಗಿ ಹೆೇಳದಿದದಾರೂ ಆ ಮಾಗ್ಶಗಳ ವಿಧಾನವನು್ನ 
ಪ್ತಿಮಿೇಕರಿಸುತಾ್ತನೆ. ರರಿೇರದ ರೃಂಗರ-ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಧ್ಯತೆ ಎಂದರೆ ಅರಗಿನ ದೆೇಗುಲ. ರರಿೇರ ಅರಗಿನ 
ದೆೇಗುಲ. ಉಳ್ದ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭುವೂ ದೆೇಹವನು್ನ ದೆೇಗುಲ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತನಾದರೂ, ಕೌಳಪಂಥದ ರರಿೇರ 
ಸದಾ್ಧಂತವನು್ನ ವಾ್ಯಖ್್ಯನಿಸುವಾಗ ತನ್ನ ವಾ್ಯಖ್್ಯಯನು್ನ ಕಂಚ ಬದಲಿಸ ಅರಗಿನ ದೆೇಗುಲ ಎಂದು ಕರೆಯುತಾ್ತರೆ. 
ಆ ಅರಗಿನ ದೆೇಗುಲವನು್ನ ಉರಿಯ ಲಿಂಗ ಭಸಮೂ ಮಾಡಿೇತು. ಅರಗಿಗೆ ಉರಿಯನು್ನ ಧರಿಸುವ ರಕಿ್ತ ಇಲಲಿ. ಇದೆೇ 



VOLUME – 05, ISSUE – 04, DECEMBER  2024.

AKSHARASURYA: Peer-Reviewed, Multi Lingual E-Journal. E-ISSN: 2583-620X

13

ಪ್ಭುವಿಗೆ ವೈರುಧಾ್ಯತಮೂಕ ವಿಸಮೂಯದ ಮೂಲ. ಹಾಗೆ ಧರಿಸುವ ರಕಿ್ತ ಇದೆ ಎಂದು ನಂಬದೆದಾ ಉತ್ತರಾಪಥದ 
ದರ್ಶನಾದಿಗಳ್ಗೆ ಸುತಿ್ತ ಮುತಿ್ತದ ಮಾಯ. ಮಾಯ ಎಂದರೆ ಇಲಿಲಿ ದರ್ಶನ, ವೈರ್ರಿಕ ಆಕೃತಿ ಎಂದಥ್ಶ. ಪ್ಭು 
ಇನ್ನಂದು ಕಡೆಗೆ (ವಚನ 477) ʼಕಾಮ ಎಂಬುದದರ ಬಂಬಳ್ಯ ಕೂಸನ ಹುಸʼ ಎನು್ನತಾ್ತನೆ.

ಪ್ಭುವಿನ ಪ್ತಿಭಯ ಮೂಲ ರಕಿ್ತ ಇರುವುದು ಆತ ʼಚತ್ ವಿಚತ್ʼವನು್ನ ನೇಡಬಲಲಿ ಎಂಬುದರಲಿಲಿ. 
ʼಮುಗಿಲಗಲದ ಮೆೇಲುಕಟಿಟಿನಲೂಲಿʼ (ವಚನ 434) ಆತ ಈ ಬಗೆಯ ಚತ್ ವಿಚತ್ವನು್ನ ನೇಡಬಲಲಿ ಎಂಬುದೆೇ 
ಆತನನು್ನ ಉಳ್ದವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಸದೆ. ಎಂಥ ವಿರ್ರವನೂ್ನ ಆತ ತನ್ನ ನಿಕಷಕ್ ಒಡಿ್ಡ ಪರಿೇಕಿ್ಷಸುತಾ್ತನೆ. 
ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ತನ್ನ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಧಾನದ ಸ್ವ-ವಾ್ಯಖ್್ಯಯನು್ನ ಆತನೆೇ ನಿೇಡುತಾ್ತನೆ. “ವಿರ್ರವಂಬುದು 
ಸಂದೆೇಹಕ್ಳಗು ನೇಡಾ!” (ವಚನ 1073) ಎಂಬಲಿಲಿ ಆತನ ವಿಧಾನದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಗುಣ ಸಷಟಿವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಲೂಲಿ ಆತ ತನ್ನ ಸಂದೆೇಹವನು್ನ ಬಟುಟಿಕಡುವುದಿಲಲಿ.

ಸಂದೆೇಹವನು್ನ ಬಡದ ಗುಣ ಆತನಿಗೆ ಅದ್ವಯಶೈವದ ಪರಂಪರೆಯಲಿಲಿ ವಿಶಷಟಿತೆಯನು್ನ ನಿೇಡಿದೆ. 
ಆತನ ನಿಷ್್ಠರತೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಏಕಾಕಿತನವನೂ್ನ ನಿೇಡಿದೆ. ಆದರಲೂಲಿ ಆತನ ವ್ಯಕಿ್ತವಿಶಷಟಿ ವೈರ್ರಿಕ ನಿಷ್್ಠರತೆ 
ಆತನನು್ನ ಅನಿವಾಯ್ಶ ಏಕಾಂತಕ್ ತಳ್ಳಿದೆ. “ತನುವಿಕಾರ, ಮನವಿಕಾರ, ಇಂದಿ್ಯವಿಕಾರದ ಹಿರಿಯರ ನೇಡಾ” 
ಎಂದು ವಿಷದದಿಂದ ನುಡಿವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಆದರೆ, ಮೂಲಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗಿನ ಅನುಸಂಧಾನ ಬೇಕಂಬ 
ಸೆ್ನೇಹದ ಒತ್ತಡ ಪ್ಭುವಿನಲಿಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ತುಡಿಯುತ್ತದೆ. ಆ ಬಗೆಗೆ ಆತ ನೆೇರವಾಗಿ ಮಾತಾಡುವುದಿಲಲಿ. ಆ 
ಮೂಲಪರಂಪರೆಯ ಪ್ತಿಮೆ, ವೈರ್ರಿಕ ಆಕೃತಿಗಳನು್ನ ಬಳಸುತ್ತ , ಅವುಗಳನು್ನ ಬದಲಿಸುತ್ತ ತನ್ನ ಆತಿಮೂೇಯ 
ನಂಟನು್ನ ಹೆೇಳಬಯಸುತಾ್ತನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ಭುವಿನ ಮಾದರಿ ಅನನ್ಯ ಎನ್ನಬೇಕು. ಮೂಲ ಪ್ತಿಮಾ 
ವಿಸ್ತರದಲಿಲಿ ಆತನಿಗೆ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ತಾದಾತಮ್ಯವಿದೆ. ಆದರ ವಾ್ಯಖ್್ಯಯಲಿಲಿ ಮಾತ್ ಆತ ಸದಾ ಬೇರಾಗಲು 
ಬಯಸುತಾ್ತನೆ.

ಹಿೇಗೆ ಪ್ಭುವಿಗೆ ಆತಮೂವಿಶಷಟಿತೆಯ ವಿಧಾನ ಕಾಳ್ದಾಸನ ಹಾಗೆ ಕಾವ್ಯ ಪ್ತಿಭಯ ಒತ್ತಡದಿಂದ 
ಬಂದದದಾಲಲಿ. ಅಥವಾ, ಕಾವ್ಯಪ್ತಿಭಯ ರುದ್ಧ ಒತ್ತಡದಿಂದ ಬಂದದದಾಲಲಿ. ಅಭನವಗುಪ್ತನದು ಏಕಿೇಕೃತ ಮಾಗ್ಶ. 
ಆತ ಅದ್ವಯಶೈವ ಪರಂಪರೆಯ ಎಲಲಿ ಧಾರೆಗಳನು್ನ ಪರಿೇಕಿ್ಷಸ, ಅವುಗಳ ಸಮಾನ್ಯ ಸವ್ಶತಿ್ಕಾಂರಗಳನು್ನ 
ಸಮರಸಗೊಳ್ಸ ಒಂದು ಐಕ್ಯತಾ ಪ್ಕಿ್ಯಗೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡುತಾ್ತನೆ. ಹಿೇಗೆ ಏಕಿೇಕರಣಗೊಳ್ಸುವಲಿಲಿ ಒಂದು 
ವಿಶಾಲ ಪರಂಪರೆ ಸದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಭನವಗುಪ್ತ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಈ ಬಗೆಯ ಏಕಿೇಕರಣ 
ಪ್ಕಿ್ಯಯಲಿಲಿ - ಮಾಗ್ಶವಂದರಲಿಲಿ ಇರುವ ಶಥಿಲತೆ, ಊನ, ಮತು್ತ ಸಮಸೆ್ಯಗಳು ಮರೆಯಾಗಿಬಡುತ್ತವ. 
ಅಭನವಗುಪ್ತ ತನ್ನ ಸಮರಸ್ಯ ಪ್ತಿಭಯಲಿಲಿ ಅವಲಲಿವನು್ನ ಇಲಲಿ ಎನಿ್ನಸಬಡುತಾ್ತನೆ. ಅಭನವಗುಪ್ತ ಬರುಕುಗಳನು್ನ 
ಕಾಣಲಾರ. ಪ್ಭುವಿನದು ವ್ಯಕಿ್ತವಿಶಷಟಿ-ವಿಮಶಾ್ಶ ಮಾಗ್ಶವಾದದಾರಿಂದ ಅಭನವಗುಪ್ತನ ಸಮರಸ್ಯ-ಏಕಿೇಕೃತ 
ಮಾಗ್ಶವು ಏಕಿೇಕರಣದ ಭಾರದಲಿಲಿ ಕಡೆಗಣಿಸುವುದನು್ನ , ಪ್ಭು ಭೂತಗನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದು ವಿಸ್ತರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಹಾಗೆ 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಮರಸ್ಯ ಮಾದರಿಗಳನು್ನ ಭಂಗಿಸುವಾಗಲೂ ಆ ಮೂಲ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ಸೆ್ನೇಹಕಾ್ಗಿ 
ಹಾತೊರೆಯುತಾ್ತನೆ ಎನು್ನವುದು ಪ್ಭುವಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಆತ್ಶಗುಣವನು್ನ ನಿೇಡಿದೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ಭುವಿನ ಅನೆೇಕ 
ವಚನಗಳಲಿಲಿ ಸಕಿ್ಷ ಸಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಾಪಥದ ಬಗೆಗೂ ಎಲಲಿ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭು ವಿಷದ, ವ್ಯಗ್ತೆಗಳ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲಲಿೇ ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ ಎಂದಲಲಿ; ಆ ಮಾಗ್ಶದ ಮೂಲ ದೌಬ್ಶಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಪ್ಭು ವಾತ್ಲ್ಯಯುಕ್ತ 
ಪ್ತಿಮೆಗಳನೂ್ನ ಬಳಸ ಮಾತಾಡಬಲಲಿ.

ಉತತುರಾಪಥದ ಕೊಡಗೂಸು ಈಶಾನ್ಯದ ಒಡಲಳಗೆ ಅಡಗಿ
ಸಾಕಾರದ ಸಾಂಗವ ನುಾಂಗಿದ ಭಾಷೆಯನರಿಯದ ಮುಗುದ! (406)

ಕೌಳಶೈವದ ಅಂತಿಮಗತಿ ಸಕಾರದ ಸಂಗ ಎನು್ನವುದೆೇ ನಿವಿ್ಶಕಾರದ ಪರಮಾರಾಧಾಕ ನಾದ 
ಪ್ಭುವಿನ ಕರಗು. ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭುವಿಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕರುಣೆ ಉಕಿ್ಬಡುತ್ತದೆ. ಇಡಿೇ 
ಉತ್ತರಾಪಥದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಯನೆ್ನೇ ಮಾನವಿೇಕರಿಸ ಅದನು್ನ ಕಡಗೂಸನಾ್ನಗಿಸ ಬಡುತಾ್ತನೆ. ಗೊತಿ್ತಲಲಿದ 
ಮಗು ಏನನ್ನೇ ನುಂಗಿಬಡುವಹಾಗೆ ಈ ಉತ್ತರಾಪಥದ ಕಡಗೂಸು ̓ಸಕಾರದ ಸಂಗʼವನು್ನ ನುಂಗಿದೆ. ಅದರ 
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ಮುಗ್ಧತೆ ಎಷ್ಟಿದೆಯಂದರೆ, ತನಗೆ ಏನಾಗುತಿ್ತದೆ ಎಂದು ಅದು ಹೆೇಳಲಾರದು. ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಗಳ ಜತೆಗೆ 
ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸಂಭಾಷಣೆಯಲಿಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಪ್ಭುವಿನಂಥ ಕವಿಗಳ್ಗೆ ಅವನು್ನ ರೂಪಕವಾಗಿಸುವುದೊಂದೆೇ 
ದಾರಿ. ಅಭನವಗುಪ್ತ ತತ್ವಗಳನು್ನ , ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಗಳನು್ನ ರುದ್ಧ ತಾತಿ್ವಕ ರೂಪದಲಲಿ ಪರಿೇಕಿ್ಷಸದರೆ, ಪ್ಭುವಿನ 
ಕವಿಪ್ತಿಭ ಈ ಎಲಲಿವನೂ್ನ ಇಲಿಲಿ ಸವ್ಶತಿ್ಕವಾಗಿ ಲೇಕಸಮಾನ್ಯದ ರೂಪಕಗಳ್ಗೆ ಪರಿವತಿ್ಶಸಲು 
ಪ್ಯತಿ್ನಸುತ್ತದೆ.

ಅದ್ವಯ ಶೈವ ಪ್ತಿಭಯ ಉಳ್ದ ದಾರ್ಶನಿಕರಿಗೆ, ಕವಿಗಳ್ಗೆ ಪ್ಭು ಎದುರಿಸುತಿ್ತರುವ ರಿೇತಿಯ 
ಸಮಸೆ್ಯಗಳ್ಲಲಿ. ಕಾಳ್ದಾಸನಿಗೆ ತನ್ನ ಪರಂಪರೆಯ ಮೂಲ ವೈರ್ರಿಕ ಆಕೃತಿಗಳು ಮಾತ್ ಮುಖ್ಯ. ತತ್ವದ ಬೇಜದ 
ಸುತ್ತ ಬಳೆದಿರುವ ತಿರುಳ್ನಂತೆ ಕಾಳ್ದಾಸನ ಕಾವ್ಯರೂಪಕ. ಆದದಾರಿಂದ, ಆತನ ಕಾವ್ಯ ಓದುವಾಗ ಶೈವದ ತಾತಿ್ವಕ 
ಚಚೆ್ಶಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳು ತಿಳ್ಯದಿದದಾರೂ ನಡೆದಿೇತು. ಆದರೆ, ಪ್ಭು ಹಾಗಲಲಿ. ಆತನ ವ್ಯಕಿ್ತವಿಶಷಟಿ ಮಾಗ್ಶದ 
ವಚನವಿಸ್ತರದ ಸಧನೆ ಅರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಅದ್ವಯಶೈವ ಪರಂಪರೆಯಲಿಲಿ ನಡೆಯುತಿ್ತರುವ ಮುಖ್ಮುಖಿ, 
ಅನುಸಂಧಾನಗಳ ಪರಿಚಯ ಇದೆದಾೇ ತಿೇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.

ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ಅಲಲಿಮ ಪ್ಭು ಅಭನವಗುಪ್ತನ ರುದ್ಧ ಶಾಸತ್ರೇಯ ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ಒಳಗೊಳಳಿಲು 
ಪ್ಯತಿ್ನಸುತಾ್ತನೆ. ಹಿೇಗಗಿ ಆತನಿಗೆ ಸದಾ ತತ್ವಗಳ ಜತೆಗೆ ಜಿಡು್ಡ , ಸೆ್ನೇಹ. ಪ್ಭುವಿನ ವಚನಗಳಲಿಲಿ ತತ್ವ-ಗಂಧಗಳ 
ಜತೆಗೆ ಗುದಾದಾಡಿರುವ ಅನುಭವ ಥಟಟಿನೆ ಬಡಿಯುತ್ತದೆ. ಅದರ ಜತೆಗೆೇ ಕಾವ್ಯರೂಪಕದ ಮಾದರಿಯನು್ನ 
ಒಳಗೊಳಳಿಲು ಪ್ಯತಿ್ನಸುತಾ್ತನೆ. ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ಭು ನಮಮೂನು್ನ ಮೊದಲ ನೇಟಕ್ೇ ಆಕಷ್್ಶಸುವುದು ಈ 
ವಿಶಷಟಿ ಕಾವ್ಯರೂಪಕದ ಕಾರಣಕ್. ಆದರೆ, ಆ ಜ್ಡು ಹಿಡಿದು ಒಳಗೆ ಪ್ವೇಶಸುತಿ್ತದದಾಂತೆ, ಆತ ತನ್ನ ದಾರ್ಶನಿಕ-
ವಿಶಷಟಿ ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ಅರಿಯುವುದು ಅನಿವಾಯ್ಶ ಎಂದು ಸೂಚಸುತಾ್ತನೆ. ಆಗ ನಾವೂ ಪ್ಭು ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ನಡೆಸುತಿ್ತರುವ ಹಿರಿಯರ ಜತೆಗಿನ ಹಗರಣದಲಿಲಿ ಅನಿವಾಯ್ಶವಾಗಿ ಪಾಲುದಾರರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈ 
ಹಗರಣವನು್ನ ಪ್ಭು ಕಾವ್ಯ ಮಾಡಿದಾಗ ಭಾರತಿೇಯ ಕಾವ್ಯಮಿೇಮಾಂಸೆ ಒತು್ತ ಹಾಕುವ ʼಸಧಾರಣಿೇಕರಣʼದ 
ಗುಣ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ.

ಅಲಲಿಮ ಪ್ಭುವಿನಂಥ ಕವಿಗಳನು್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವಾಗ ʼಸಧಾರಣಿೇಕರಣʼದಂಥ ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ನಿಬ್ಶಂಧದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತವ. ಅಥವಾ ಒಂದು ರಿೇತಿಯ ಕಾವ್ಯದ ಹಿನೆ್ನಲಗಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ನಿಮಾ್ಶಣ ಪ್ಕಿ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಲೌಕಿಕ ಜ್ಞಾ ನಕಿ್ರುವ ಅಜ್ಞಾ ನದ ಸಮಥ್ಶನೆಯಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು 
ಎಂಥ ವಿಶಷಟಿ , ಗುಪ್ತ , ಅಸಮಾನ್ಯ ಅನುಭವಗಳನೂ್ನ ಸಧಾರಣಕಿ್ಳ್ಸುತಾ್ತನೆ ಎನು್ನವುದು ಆತನ ಕವಿ ಪ್ತಿಭಯ 
ಯರಸ್ಗೆ ಸಕಿ್ಷಯಾದರೆ, ಎಲಲಿ ಕ್ಷಣಗಳಲೂಲಿ ಹಿೇಗೆ ಪ್ಜ್ಞಾ ಪೂವ್ಶಕವಾಗಿ ಆತ ಕವಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುವುದಿಲಲಿ. 
ಪ್ಭು ಅಮೂತ್ಶ ತತ್ವಗಳನು್ನ ಬನು್ನಹತು್ತವಾಗ ಕಾವ್ಯರೂಪಕ ಆತನ ಬೇಟೆನಾಯಿಯ ಹಾಗೆ ಕಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಆತನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ್ಜ್ಞಾ  ಸೂಚಸುವುದನು್ನ ಕಾವ್ಯರೂಪಕ ಮೂಸ ಕಚಚು ಹಿಡಿದು ತರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಂದೆೇ ಪ್ಭುವಿನ 
ಕಾವ್ಯಜಗತಿ್ತನಲಿಲಿ ಬೇಟೆ ಒಂದು ಆಪ್ತರೂಪಕ.4 ಆದರೆ, ಎಲಲಿ ಸನಿ್ನವೇರಗಳಲೂಲಿ ಕಾವ್ಯರೂಪಕದ ಬೇಟೆನಾಯಿ 
ಮಿಕವನು್ನ ಹತು್ತ ತರುತ್ತದೆ ಎಂದೆೇನಲಲಿ. ಪ್ಭುವಿನ ಯರಸ್ವೇ ಕಾವ್ಯರೂಪಕಗಳಲಿಲಿ ತತ್ವ ಸೂಚಸದದಾನು್ನ ಭಾಷೆಯ 
ಬಾಣ ಹಡೆದು ತರುತ್ತದೆ. ಈ ಕಳಗಣ ವಚನದಲಿಲಿ ಪ್ಭು ರೂಪಿಸುತಿ್ತರುವ ರೂಪಕವನು್ನ ಗಮನಿಸ:

ಆಳುಡಿ್ಡಯದೊಾಂದು ಬಾವಿ ಆಕಾಶದ ಮೋಲೆ ಹುಟ್ಟುತುತು ನೋಡಾ. 
ಆ ಬಾವಿಯ ನೋರನಾಂದು ಮೃಗ ಬಾಂದು ಕುಡಿಯಿತತುಲ್್ಲ! 

ಕುಡಿಯ ಬಾಂದ ಮೃಗವಾನೋರಳಗೆ ಮುಳುಗಿದಡೆ 
ಉರಿಯ ಬಾಣದಲೆಚು್ಚ ತೆಗೆದ ನೋಡಾ! 

ಒಾಂದ ಬಾಣದಲಿ್ಲ ಗಾಯವಿಲ್ಲದ ಸತತು ಮೃಗವು 
ಮುಾಂದಣ ಹಜ್ಜೆಯನಕು್ಕತತು ಕಾಂಡೆ. 

ಅಾಂಗೆೈಯಳಗಾಂದು ಕಾಂಗಳು ಮೂಡಿ 
ಸಾಂಗದ ಸುಖವು ದ್ಟವಾಯಿತುತು! (215)

ಪ್ಭುವಿನ ಕೃತಿಗಳಲಿಲಿನ ಬೇಟೆಯ ಪ್ತಿಮೆ ಬಗೆಗೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ಚಚೆ್ಶಯಿದೆ. ಪ್ಭು ಇಲಿಲಿ ಬೇಟೆಯ 
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ಪ್ತಿಮೆ ಬಳಸುತಿ್ತರುವುದು ಬರಿೇ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕಾನುಭವಕ್ ಮಾತ್ ಸೇಮಿತವಾಗುವುದಿಲಲಿ. ಆತ ಭಾಷೆಯನು್ನ ಇಲಿಲಿನ 
ಹಾಗೆ ಬಳಸುತಿ್ತರುವುದಕೂ್ ಅದು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತದೆ. ಕಲವಮೆಮೂ ಬಲುಲಿ ಹರಿಯುತ್ತದೆ, ಬಾಣ ಎಚುಚುವುದಿಲಲಿ , ಬೇಟೆ 
ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಕವಿಕಮ್ಶದ ಕಸುಬನಲಿಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಬಕ್ಟುಟಿಗಳು ಸದಾ ಇದದಾದೆದಾ. ಅಂಥ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭು 
ಭಾಷೆಯ, ಅದರಳಗೆ ಅಡಗಿರುವ ರೂಪಕರಕಿ್ತ ಎಂಬ ಬೇಟೆನಾಯಿಯ ಸಂಗ ಬಟುಟಿ ಅಭನವಗುಪ್ತನ ಹಾಗೆ 
ನೆೇರವಾಗಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ ಮಾತನಾಡಲು ಪಾ್ರಂಭಸುತಾ್ತನೆ.

ಪ್ಭುವಿಗೆ ಭಾಷೆಯಲಿಲಿ ಅಂತಗ್ಶತವಾಗಿರುವ ರೂಪಕಾತಮೂಕ ರಕಿ್ತಯ ಬಗೆಗೆ ಅರಿವಿದೆ; ಜತೆಗೆ ದಟಟಿ 
ಸಂದೆೇಹವೂ ಇದೆ. ಅದು ಕೈಕಟಾಟಿಗ ತಾನಾಗಿ ಹೇಗಿ ಅದನು್ನ ಹಿಡಿದು ತರುವ ಕಲಸವನು್ನ ಪ್ಭು 
ಮಾಡುವುದಿಲಲಿ. ಅದನೆ್ನೇ ಕವಿಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಎನು್ನತಾ್ತರೆ. ಈ ಸಂಕಲ್ಪ ಎನು್ನವುದು ಛಂದಸ್ನಲಿಲಿ , ಲಯಗಳ 
ಪ್ಜ್ಞಾ ಪೂವ್ಶಕ ನಿಮಾ್ಶಣದಲಿಲಿ ಅಭವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು ಈ ರಿೇತಿಯ ಉದೊ್ಯೇಗದಲಿಲಿ ತೊಡಗಿಕಳುಳಿವುದಿಲಲಿ 
ಎನು್ನವುದು ಆ ರಿೇತಿಯ ಕಾವ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪದ ಗೆೈರು ಹಾಜರಿಯನು್ನ ತೊೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಕವಿಪ್ತಿಭ ಮತು್ತ ಕವಿಯ 
ಸಂಕಲ್ಪಗಳ ನಡುವ ಇರುವ ವ್ಯತಾ್ಯಸವನೂ್ನ ಇದು ತೊೇರಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ಭುವಿನಲಿಲಿ ಈ ರಿೇತಿಯ ಕಾವ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪವಿಲಲಿ 
ಎನು್ನವುದೆೇ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಪ್ತಿಭಯ ಒಂದು ವಿಶಷಟಿ ಅಭವ್ಯಕಿ್ತಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಕವಿಸಂಕಲ್ಪ ಎನು್ನವುದು 
ಕಾವ್ಯಪ್ಜ್ಞಾ ಯಲಿಲಿ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಸೆೇರಿಬಟಾಟಿಗ ವಸು್ತಕ, ವಣ್ಶಕ, ಇತಾ್ಯದಿಗಳು ಅನಿವಾಯ್ಶವಂಬಂತೆ 
ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತವ. ಸೃಜನಾತಮೂಕ ಅವರ್ಯಕತೆ ಮತು್ತ ಯಾಂತಿ್ಕ ಬಳಕಗಳ ನಡುವಣ ವ್ಯತಾ್ಯಸ ಕಾಣದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ಭು ತನ್ನ ಒಂದು ವಚನದಲಿಲಿ ಇಂಥವರನೆ್ನೇ ʼವಸು್ತಕವಣ್ಶಕ ತಿ್ಸಥಾನದ ಮೆೇಲ ನುಡಿವ ಗಿಳ್ವಿಂಡುʼಗಳು 
ಎಂದು ವಿಡಂಬಸುತಾ್ತನೆ. ಕವಿಸಂಕಲ್ಪ ಎನು್ನವುದು ಆಗ ಪರಂಪರೆಗೆ ಬಂಧಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಜಗತಿ್ತನಲೂಲಿ ಈ ಸಥಾತಿ ಒಪ್ಪಲಾರ; ಹಾಗೆಯೇ ಕಾವ್ಯದಲೂಲಿ ಒಪ್ಪಲಾರ.

ಹಿೇಗೆ ಕವಿಸಂಕಲ್ಪದ ಕೃತಕತೆಯ ಗೆೈರುಹಾಜರಿಯ ಕಾರಣಕಾ್ಗಿಯೇ ಆತ ಸಹಜವಾಗಿ ರೂಪಕದ 
ವಿಧಾನವನು್ನ ಕೈಬಡಬಲಲಿ. ಅದರಲೂಲಿ ಹಿರಿಯರ ಜತೆಗಿನ ವಾಗ್ವದದ ಸನಿ್ನವೇರಗಳಲಿಲಿ ಈ ಪ್ಕಿ್ಯ ಆಗಗ 
ಜರುಗುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕರ ಜತೆಗೆ ಮುಖ್ಮುಖಿಯಾದಾಗ ಪ್ಭು ಕಲವಮೆಮೂ ಅವರ ಮಾಗ್ಶವನೆ್ನ 
ಅನುಸರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಅದ್ವಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಾಗ್ಶದಲಿಲಿ ಇಂಥ ಹಿರಿಯರು ಸಕಷ್ಟಿರುವುದರಿಂದ, ಪ್ಭುವಿಗೆ 
ಮಾತಿಗೆ, ಜಗಳಕ್ , ಸಂವಾದಕ್ ಜನವೂ ಸಗುತಾ್ತರೆ. ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಸಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಲಭ್ಯವಿರದ ಪರಂಪರಾ-
ವಿಶಷಟಿ ಭಾಷೆಯನು್ನ ಅನಾಮತಾ್ತಗಿ ಪ್ಭು ಎತಿ್ತಕಳುಳಿವುದರಿಂದ, ಅಲಿಲಿ ಪ್ವೇಶಾವಕಾರ ಸೇಮಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಾವ್ಯದ ಸಧಾರಣಿೇಕರಣ ಮಾಯವಾಗಿ ತಾತಿ್ವಕ ಸಂಘಷ್ಶದ ವಿಶೇಷ್ೇಕರಣದ ಮಾದರಿ ಕಲಸ ಮಾಡಲು 
ರುರುವಾಗುತ್ತದೆ.

ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಸಂಬಂಧಸದ ವಚನದ ಸಂದಯಾ್ಶನುಭವ ವೇದ್ಯವಾಗುವುದು ಪ್ಭು 
ಯಾವುದನು್ನ ವಿರೇಧಸುತಿ್ತದಾದಾನೆಯ, ಯಾವುದನು್ನ ಪರಿವತಿ್ಶಸುತಿ್ತದಾದಾನೆಯ ಆ ಮೂಲ ವಿರ್ರಗಳ 
ಹಂದರ ಸಕಾ್ಗ. ಈಗ ನಮಗೆ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಕಾಶಮೂೇರಶೈವದ ಆರ್ಯ್ಶ ಕೃತಿಗಳಲಿಲಿ ಈ ಬಗೆಗೆ ಸ್ಪಷ ಟಿ ಹಾಗೂ 
ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ಕಂಡಿಗಳು, ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಕು್ತ್ತವ ಎನು್ನವುದು ನಿಜವಾದರೂ, ಇವುಗಳ್ಚೆಗೆ ಒಂದು ವಿಶಾಲ 
ಪರಂಪರೆ ಇರುವ ಸಧ್ಯತೆಯೂ ಇದೆ. ಈ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿ ಪ್ಭು ರೂಪಕಮಾಗ್ಶ ಬಟುಟಿ ದಾರ್ಶನಿಕಮಾಗ್ಶದಲಲಿ 
ಶೈವ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ನಡೆಸುವ ಒಂದು ಸ್ವರಸ್ಯಕರ ಸಂವಾದವನು್ನ ನೇಡಬಹುದು.

ʼನʼ ಎಾಂಬುದ ನಾಂದ್ಯಾಗಿ, ʼಮʼ ಎಾಂಬುದ ಮಹತಾತುಗಿ, 
ʼಶಿʼ ಎಾಂಬುದ ರುದ್ರನಾಗಿ, ʼವಾʼ ಎಾಂಬುದ ಹಾಂಸೆಯಾಗಿ, 
ʼಯʼ ಎಾಂಬುದ ಅರಿವಾಗಿ, ʼಓಾಂʼ ಕಾರವ ಗುರುವಾಗಿ, 

ಸಾಂಬಾಂಧವ ಅಸಾಂಬಾಂಧವ ಸಾಂಬಾಂಧವಾಗಿ 
ಎರಡೂ ಒಾಂದಗೆ ಗುಹೋಶ್ವರ ಲಿಾಂಗ ಸಾಂಬಾಂಧಿ. (433)

ಬಡಿ ಅಕ್ಷರಗಳನು್ನ ಧಾ್ಯನಿಸ, ಅಲಲಿಂದು ಸಂಕೇತಿಕ ಅಥ್ಶವ್ಯವಸೆಥಾ ಕಟುಟಿವುದು ಕವಿಯ ಉದೊ್ಯೇಗವಲಲಿ. 
ಕಾಳ್ದಾಸನೆೇ ವಿವರಿಸುವ ಹಾಗೆ ರಬದಾ-ಅಥ್ಶಗಳು ಸಹಿತವಿದಾದಾಗಲ ಕವಿಯ ಕಲಸದ ಪಾ್ರಂಭ. ಆದರೆ, 
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ಅಭನವಗುಪ್ತನಂಥ ತಾಂತಿ್ಕ-ದಾರ್ಶನಿಕನಿಗೆ ಅಥ್ಶದ ಹಂಗಿರದ ರಬದಾಗಳ ಜತೆಯೂ ಕಲಸ ಉಂಟು. 
ಅಭನವಗುಪ್ತನ ಚಂತನ ವಿಧಾನದಲಿಲಿ ಇದಕ್ ಅತ್ಯಂತಿಕ ಪಾ್ರಸತ್ಯ ಉಂಟು. ಆತ ಬಡಿ ಅಕ್ಷರಗಳನೆ್ನ ಗಢವಾಗಿ 
ಧಾ್ಯನಿಸ, ಅದರಲಲಿಂದು ಸಂಕೇತಿಕ ಅಥ್ಶವ್ಯವಸೆಥಾಯನು್ನ ಕಟುಟಿತಾ್ತನೆ. ʼತಂತಾ್ಲೇಕʼದಲೂಲಿ ಈ ಕಲಸ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ, ʼಪರಾತಿ್ಂಶಕಾ ವಿವರಣʼದಲೂಲಿ ಈ ಕಲಸ ನಡೆಯುತ್ತದೆ.

ಈ ಬಗೆಯ ಅಥ್ಶನಿಮಿ್ಶತಿಯ ಕಾಯ್ಶಕ್ ಅಭನವಗುಪ್ತನಲಲಿಂದು ತಾಂತಿ್ಕ ಪದವೂ ಉಂಟು. 
ʼಪರಾತಿ್ಂಶಕಾ ವಿವರಣʼದಲಿಲಿ ʼಮಹಾಭಾಗʼ ಎಂಬ ಸೂತ್ಪದಕ್ ತನ್ನ ಎಂದಿನ ದಿೇಘ್ಶ ಹಾಗೂ ಬಹುಮುಖಿೇ 
ವಿವರಣೆ ನಿೇಡುತಾ್ತ ಅಭನವಗುಪ್ತ “ಸಂಕಲನಾನು ಸಂಧಾನ” ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಬಳಸುತಾ್ತನೆ.5 ಹಾಗೆ ನೇಡಿದರೆ, 
ಕವಿಯ ಕಲಸ ಮತು್ತ ತಾಂತಿ್ಕ ದಾರ್ಶನಿಕನ ನಡುವಣ ಪ್ಮುಖ ವ್ಯತಾ್ಯಸ ಇರುವುದು ಇಲಿಲಿಯೇ. ಅಭನವಗುಪ್ತನ 
ಪ್ಕಾರ, ಶವ ಯಾ ರಕಿ್ತ ಎಲಲಿವನೂ್ನ ಕೇಳ್ಸಕಳುಳಿತಾ್ತಳೆ. ಈ ಕೇಳ್ಸಕಳುಳಿವ ರಕಿ್ತಯಲಿಲಿ ಆಕಗೊಂದು ಅದುಭುತ 
ಸ್ವತಂತರ್ಯವೂ ಇದೆ. ಲೇಕಕ್ ಅಥವಾ ಸಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಬಡಿ ಬಡಿ ರಬದಾಗಳ್ಗಿ ಕೇಳ್ಸದದಾರ ನಡುವ ಒಂದು 
ಸಂಬಂಧವನು್ನ ಏಪ್ಶಡಿಸುವ ಸ್ವತಂತರ್ಯಕ್ ಸಂಕಲನ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಸಂಕಲನ ಕಿ್ಯ ರಬದಾಗಳ ನಡುವ 
ಸಂಬಂಧ ಕಟಿಟಿದ ಮೆೇಲ ಅವುಗಳಲಲಿಂದು ಸುಸಂಗತ ಸಮಗಿ್ೇಕರಣ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು ಅನುಸಂಧಾನದ ಸ್ವತಂತರ್ಯ.

ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಅಭನವಗುಪ್ತನ ದಾರ್ಶನಿಕ ತಾತಿ್ವಕತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿಶಲಿೇಷಣೆಯ ಎತ್ತರಗಳ್ಗೆ ಏರುತ್ತದೆ. 
ಲೇಕದಲಿಲಿ ನಾನಾ ರಬದಾಗಳು ನಮಮೂ ಕಿವಿಯ ಮೆೇಲ ಬೇಳುತ್ತವ. ಆದರೆ, ನಾವು ಅದನು್ನ ಕೇಳುವುದಿಲಲಿ. 
ಏಕಂದರೆ, ಲೇಕದ ಸಮಾನ್ಯತೆಗೆ ಅದನು್ನ ಕೇಳ್ಸಕಳುಳಿವ ಸ್ವತಂತರ್ಯವಿಲಲಿ. ಲೇಕದ ಎಲಲಿ ರಬದಾಗಳನೂ್ನ 
ಸಂಬಂಧಸುವ ಸಂಕಲನ ಸ್ವತಂತರ್ಯ ಸಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಇಲಲಿ. ಅದಕ್ಂದೆೇ ಅವರು ಮತ್ಯ್ಶರು, ಮಾನುಷ ಮತ್ಯ್ಶತೆಯ 
ಮಿತಿ ಈ ̓ಸಂಕಲನಾನುಸಂಧಾನʼದ ಗೆೈರುಹಾಜರಿಯಲಿಲಿ ಇದೆ. ರಬದಾಗಳು ಕಿವಿಯಳಗೆ ಇಳ್ದರೂ ಮನಸ್ನಳಗೆ 
ಇಳ್ಯುವುದಿಲಲಿ. ಅದನು್ನ ಅಭನವಗುಪ್ತ ʼತಥಾ ಭವೇತ್ʼ ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. ಆದರೆ, ಪರಾರಕಿ್ತ ಈ ರಿೇತಿಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳನು್ನ ಕಟುಟಿತಾ್ತಳೆ.

ಹಿೇಗೆ ಮತ್ಯ್ಶತ್ವದ ಮಿತಿ ಈ ಬಗೆಯ ಸ್ವತಂತರ್ಯಹಿೇನತೆಯಲಿಲಿ ಇದದಾರೆ, ಪರಾರಕಿ್ತಯ ಪ್ತಿಭಾ ವಿಲಾಸ 
ಅದನು್ನ ದಾಟುವುದರಲಿಲಿ ಇದೆ. ಕವಿ ಇವರಡರ ನಡುವ ತೊಯಾದಾಡುತಾ್ತನೆ. ಮತ್ಯ್ಶತ್ವದ ಸ್ವತಂತರ್ಯಹಿೇನತೆಗೆ 
ಒಂದು ಮಟಟಿದಲಿಲಿ ಆತ ಬಂಧ. ಮತು್ತ ಈ ಮಟಟಿದಲಿಲಿ ಲೇಕದ ಕಿವುಡಿನಲಿಲಿ ಕವಿಯೂ ಪಾಲುದಾರ. ಆದರೆ, 
ಆತನಲಿಲಿ ಪರಾರಕಿ್ತಯ ಸ್ವತಂತರ್ಯದ ಒಂದು ಅಂರವೂ ಇದೆ. ಹಿೇಗಗಿ, ಕವಿಯಲೂಲಿ ʼಸಂಕಲನಾನುಸಂಧಾನʼದ 
ಸ್ವತಂತರ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ, ಆತನಿಗೆ ಕೂಡಾ “ಪರಾ ಭಟಾಟಿರಿಕಾʼದ ರಕಿ್ತ ಇಲಲಿ. ಶವ ಲೇಕದಲಿಲಿ ಹುಟುಟಿವ ಎಲಲಿ 
ಪಿಸುಗುಟುಟಿವಿಕಯನೂ್ನ ಕೇಳ್ಸಕಳುಳಿತಾ್ತಳೆ.

ತಾಂತಿ್ಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಶವಯ ಈ ರಕಿ್ತಯ ಒಂದು ಭಾಗವನು್ನ ಪಡೆದುಕಳುಳಿತಾ್ತನೆ. ಈ 
ʼಸಂಕಲನಾನುಸಂಧಾನʼದ ಉನ್ನತ ಸ್ತರಗಳಲಿಲಿ ಕವಿಗೆ ಪ್ವೇರವಿಲಲಿ. ಆದರೆ, ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನು್ನ ಕವಿಗಳಲಿಲಿ ತರ-
ತಮ ನಿಣ್ಶಯದಲಿಲಿ ಬಳಸಕಳಳಿಲು ಸಧ್ಯ. ಪ್ಭುವಿನ ಮಟಿಟಿಗೆ ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಆತನ ಉಳ್ದ ಸಮಕಾಲಿೇನರಿಗೆ 
ಹೇಲಿಸದಾಗ ಆತ ಹೆಚಚುನದನು್ನ ಕೇಳ್ಸಕಳಳಿಬಲಲಿ. ಆತನಲಿಲಿ ̓ಸಂಕಲನʼದ ರಕಿ್ತಯೂ ಹೆಚಚುಗಿದೆ, ಅನುಸಂಧಾನದ 
ರಕಿ್ತಯೂ ಹೆಚಚುಗಿದೆ. ಬಸವಣಣಿ ಸಮಾಜಿಕ ವಿವರಗಳ್ಂದಲೇ ರೂಪಕಗಳನು್ನ ಸಂಕಲಿಸದರೆ, ಅಕ್ಮಹಾದೆೇವಿ 
ನಿಸಗ್ಶದ ವಿವರಗಳ್ಂದ ರೂಪಕಗಳನು್ನ ಸಂಕಲಿಸದರೆ, ಪ್ಭು ಸಮಾಜಿಕ ಮತು್ತ ನಿಸಗ್ಶದ ಸಥಾತಿಗಳ ಹಿಂದಿನ 
ಅಸಮಾನ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ್ಂದ ರೂಪಕ ಕಟುಟಿತಾ್ತನೆ. ಹಿೇಗಗಿ, ಪ್ಭುವಿನ ರೂಪಕಗಳ ಹಿಂದಿರುವ 
ಸಂಕಲನಾನುಸಂಧಾನದ ರಕಿ್ತ ವಿಶಷಟಿವಾದದುದಾ ಎಂದೆೇ ಆತ ಸಧಾರಣ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳ್ಂದ ಅಸಧಾರಣದ 
ಬಡಗಿನ ರೂಪಕಗಳನು್ನ ನಿೇಡಬಲಲಿ.

ಆದರೆ, ನಾವಿೇಗ ಚಚ್ಶಸುತಿ್ತರುವ ವಚನದಲಿಲಿ ನಡೆಯುತಿ್ತರುವ ʼಸಂಕಲನಾನು ಸಂಧಾನʼ ಬೇರೆ 
ಬಗೆಯದು. ಏಕಂದರೆ, ಕವಿಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಎಲಲಿ ಅಥ್ಶ ನಿಮಿ್ಶತಿಗಳೂ ಮತ್ಯ್ಶದ ಸ್ವತಂತರ್ಯಹಿೇನತೆಯಳಗೆೇ 
ಸಕಾರಗೊಳಳಿಬೇಕು. ಆದರೆ, ಅಲಲಿಮ ಮೂಲತಃ ಬಂಡೆೇಳುವುದೆೇ ಈ ಬಗೆಯ ಕೇಳ್ಸಕಳುಳಿವ ಸ್ವತಂತರ್ಯ 
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ಇಲಲಿದಿರುವ ವಿರುದ್ಧ. ಆತನ ಈ ಅತೃಪಿ್ತ , ಆಕಾ್ಂತತೆ ಅನೆೇಕ ಸರಿ ದಾರ್ಶನಿಕ-ತಾಂತಿ್ಕ ಮಾದರಿಯನು್ನ 
ಬಳಸುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅಭನವಗುಪ್ತ ವಣ್ಶಮಾಲಯ ಪ್ತಿ ಅಕ್ಷರಕೂ್ ವಿಶೇಷ, ನಿಗೂಢಾಥ್ಶಗಳನು್ನ 
ನಿೇಡುತಾ್ತ ಹೇಗುತಾ್ತನೆ. ಅಂದರೆ, ಪ್ತಿಯಂದು ಅಕ್ಷರಕೂ್ ಲೌಕಿಕಾಥ್ಶ ಒಂದು, ವಿಶೇಷಥ್ಶ ಇನ್ನಂದು 
ಪಾ್ಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಕವಿಗೆ ಬಡಿ ಅಕ್ಷರಗಳ ಜತೆಗೆ ಕಲಸವಿಲಲಿ , ಆತನಿಗೆ ಒಟುಟಿ ಪದಗಳ ಜತೆಗೆ ಕಲಸ. 
ಆದರೆ, ತಾಂತಿ್ಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಪ್ತಿಯಂದು ಅಕ್ಷರದಿಂದಲೂ ಒಂದು ವಿರಾರ ವ್ಯವಸೆಥಾಯನೆ್ನ ಹರಡಿಸುತಾ್ತನೆ.

ಅಭನವಗುಪ್ತ “ಪರಾತಿ್ಂಶಕಾ ವಿವರಣ” ದಲಿಲಿ ಈ ವಿಧಾನವನು್ನ ತಳಮಟಟಿ ಬಳಸಕಳುಳಿತಾ್ತನೆ. 
ವಣ್ಶಮಾಲಯ ಪ್ತಿಯಂದು ಅಕ್ಷರವೂ ಯಾವ ದಿವಾ್ಯಥ್ಶದ ಸೂಚ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಬಡಿಸ ಹೆೇಳುತ್ತ 
ಹೇಗುತಾ್ತನೆ. ʼಅʼ ಯಿಂದ ವಿಸಗ್ಶದ ತನಕ ಇರುವ ಸ್ವರಗಳು ಶವತತ್ವದ ಪ್ತಿೇಕ. ʼಕʼ ಮತು್ತ ʼನʼ ವಗ್ಶಗಳ 
ವಾ್ಯಪಿ್ತ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಪ್ತಿೇಕ.6 ಆದರೆ, ಈ ಎಲಲಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನೂ್ನ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅದ್ವಯದ ಐಕ್ಯತೆಯ 
ವಿಶಲಿೇಷಣೆಯಾಗಿ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಅನುಸಂಧಾನಿಸುತಾ್ತನೆಯಾದರೂ, ಈ ವಣ್ಶಗಳ ವಿಶಷಟಿತೆಯನು್ನ ಉದದಾಕೂ್ 
ವಾ್ಯಖ್್ಯನಿಸುತಾ್ತ ಹೇಗುತಾ್ತನೆ.

ʼವಣ್ಶಮಾಲʼಯಿಂದ ಪಾ್ರಂಭಸುವುದು ತಾಂತಿ್ಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಾಗ್ಶವಾದರೆ, ಪ್ಭು ʼನಮಃ 
ಶವಾಯʼ ಎಂಬ ಒಟುಟಿ ವಾಕ್ಯವನು್ನ ವಿಭಜಿಸುತಾ್ತ ಹೇಗುತಾ್ತನೆ. ತಾಂತಿ್ಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿಧಾನದ ನಿಗೂಢತೆ, 
ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಭಾಷಶಾಸತ್ರದ ವಿಕಿ್ಷಪ್ತತೆ ಉಳ್ಸಕಂಡರೂ, ಕನೆಯಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಹೆೇಳುತಿ್ತರುವುದು ಸಮಾನಾ್ಯಥ್ಶಕ್ 
ಹಂದಿಕಯಾಗುತ್ತದೆ.

ಆದರೆ, ಇದೆೇ ವಣ್ಶಗಳ್ಗೆ ಅಭನವಗುಪ್ತ ನಿೇಡುವ ನಿಗೂಢಾಥ್ಶಗಳು ಕಂಚ ಬೇರೆ ಎನು್ನವುದು 
ಗಮನಾಹ್ಶ. ತಂತ್ದ ಒಂದು ಪ್ಮುಖ ಪಠ್ಯವಾದ ̓ಮಾಲಿನಿ ವಿಜಯೇತ್ತರ ತಂತ್ʼವನು್ನ ಆಧರಿಸ ಅಭನವಗುಪ್ತ 
ವಾ್ಯಖ್್ಯನಿಸುತಾ್ತನೆ: ʼನʼ ಎಂದರೆ ವಾರ. ಪ್ಭು ʼಯʼವನು್ನ ಅರಿವಿಗೆ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ಬಳಸದರೆ, ಅಭನವಗುಪ್ತ ʼಯʼ 
ಎಂದರೆ ʼರಾಗʼ, ಸ್ಪರ್ಶ ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. ʼವಾʼ ಎಂದರೆ ಪ್ಭುವಿಗೆ ʼಹಂಸʼ, ಅಭನವಗುಪ್ತನಿಗೆ ಅದು ʼಗಂಧʼ, ʼಮʼ 
ಎಂಬುದು ಪ್ಭುವಿಗೆ ʼಮಹತ್ʼ, ಅಭನವಗುಪ್ತನಿಗೆ ʼರಬದಾʼದ ಸಂಕೇತ.7 ಕಲವು ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಮತು್ತ 
ಅಭನವಗುಪ್ತ ಪೂಣ್ಶವಾಗಿ ಭನ್ನ ಭನ್ನ ನೆಲಗಳಲಲಿ ನಿಂತಿದಾದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ʼಯʼದ ಬಗೆಗೆ ವಾ್ಯಖ್್ಯ. 
ಅಭನವಗುಪ್ತ ಕೂಡಾ ಮಾಲಿನಿ ಮತು್ತ ಮಾತೃಕಾ ಎಂಬರಡು ತಾಂತಿ್ಕ ಪರಂಪರೆಗಳನು್ನ ಆಧರಿಸ ಒಂದೆೇ 
ವಣ್ಶಕ್ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಥ್ಶಗಳನು್ನ ನಿೇಡುತಾ್ತನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ̓ಮʼ ಮಾಲಿನಿೇ ಧಾರೆಯ ಪ್ಕಾರ ರಬದಾವಾದರೆ, 
ಮಾತೃಕಾದ ಪ್ಕಾರ ʼಸ್ಪರ್ಶʼ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಪ್ಭು ವಾ್ಯಖ್್ಯನಿಸುತಿ್ತರುವ ʼನಮಃ 
ಶವಾಯʼ ಪೂರಾ ವ್ಯಂಜನಗಳದೆೇ ಎಂಬುದು.

ಇದರಥ್ಶ ತನ್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಭಾಷಶಾಸತ್ರದ ಯಾವ ಹಂತದಲೂಲಿ ಪ್ಭುವಿಗೆ ಉಳ್ದ ಅದ್ವಯ 
ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ಒಪಿ್ಪಗೆ, ಸಂಬಂಧ ಇಲಲಿವೇ ಇಲಲಿ ಎಂದಲಲಿ. ʼಓಂʼಕಾರವ ʼಗುರುವಾಗಿʼ ಎಂಬಲಿಲಿ ಮಾತ್ ಆ 
ಮೂಲ ಪರಂಪರೆಯ ಜತೆಗೆ ತನ್ನ ಸಂಪೂಣ್ಶ ಸಮ್ಯ ಪ್ಕಟಿಸುತಾ್ತನೆ. ಸ್ವತಃ ಅಭನವಗುಪ್ತನೆೇ ಮಂತ್ 
ಸಕ್ಷಾತಾ್ರದ ಗುರು ಶವನೆೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ ಟಿವಾಗಿ ಹೆೇಳುತಾ್ತನೆ.8 ಆದರೆ, ಇಲಿಲಿ ಪ್ಭುವಿನ ವಿಶಷಟಿತೆ ಇರುವುದು 
ʼಓಂʼಕಾರವನೆ್ನ ಮಂತ್ ಎಂದು ಹೆೇಳುವಲಿಲಿ. ಪ್ಭು – ಸಂಬಂಧ, ಅಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ , 
ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅಭನವಗುಪ್ತನ ಹಾಗೆ ಅಂತಿಮಾದ್ವಯದ ನಿಲುವನೆ್ನ ಪ್ಕಟಿಸುತಾ್ತನೆ. ಈ ಸಂಬಂಧಗಳ ಸ್ವರೂಪದ 
ಬಗೆಗೆ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ತಾತಿ್ವಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಯನೆ್ನ ಕಟುಟಿತಾ್ತನೆ. ದಿವ್ಯ , ದಿವಾ್ಯದಿವ್ಯ , ಅದಿವ್ಯ-ಇತಾ್ಯದಿ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಒಂದು ಸಂವಾದದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿರ್ವವನೆ್ನ ಅಭನವಗುಪ್ತ ನಿಮಿ್ಶಸದರೆ, ಪ್ಭು ಅದೆಲಲಿದರಿಂದ 
ಕಡವಿಕಂಡು ಪಾರಾಗಲು ಯತಿ್ನಸುತಾ್ತನೆ. ಪ್ಭುವಿನ ಪ್ಯತ್ನದ ಉತ್ಟತೆ ಜಟಿಲತೆಗಳ್ಂದ ಕಡವಿಕಂಡು 
ಸರಳ ವಾಗುವುದರಲಿಲಿದೆ.

ಯೋಗವಿಯೋಗವಾಂಬ ಹೊಲಬ ಬಲ್ಲವರನಾರನೂ ಕಾಣೆನು.
ನವನಾಳದ ಸುಳುಹ ತಿಳ್ದಹನೆಾಂಬುದು ಯೋಗವಲ್ಲ 

ಐವತೆತುರಡಕ್ಷರದ ಶಾಸನವ ತಿಳ್ದು ನೋಡಿ 
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ಹೃದಯ ಕಮಲ ಕಣಿಬುಕಯಲಿ್ಲ ಸಿಲುಕಿದನೆಾಂಬುದು ಯೋಗವಲ್ಲ!
ಬಹಿರಾಂಗವಾಂಬಡೆ ಕಿ್ರಯಾರಹಿತ,

ಅಾಂತರಾಂಗವಾಂಬಡೆ ವಾಙ್ಮನೋತಿೋತ!
ಗುಹೋಶ್ವರನೆಾಂಬ ಲಿಾಂಗವು ಷಡುಚಕ್ರದ ಮೋಲಿಲ್ಲ

ಕಾಣಾ ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯ. (1183)

ಈ ವಚನದ ಕೇಂದ್ವಂದರೆ ಹೃದಯಕಮಲದ ರೂಪಕ. ಪ್ಭು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಈ ಬಗೆಗೆ ಪ್ಸ್ತಪಿಸುತಾ್ತನೆ. 
ಇನ್ನಂದು ಕಡೆಯಂತೂ ಒರಟಾಗಿಯೇ, “ಹೃದಯಕಮಲ ಮಧ್ಯದಲಿಲಿ ಭ್ರಮಿಸುವನ ಕಳೆದಲಲಿದೆ 
ಯೇಗವಂತಪು ್ಪದೊ” ಎಂದು ನೆೇರವಾಗಿಯೇ ಕೇಳುತಾ್ತನೆ. ಕಾಶಮೂೇರ ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕ ಪರಂಪರೆಯಲಿಲಿ ಈ 
ಹೃದಯಕಮಲ ಎಂಬುದು ತುಂಬ ಮುಖ್ಯ ತಾತಿ್ವಕ ರೂಪಕ. ʼಪರಾತಿ್ಂಶಕಾವಿವರಣಾʼದಲಿಲಿ 9ನೆೇ ಪದ್ಯದ ಬಗೆಗೆ 
ವಾ್ಯಖ್್ಯನಿಸುತಾ್ತ ಅಭನವಗುಪ್ತ ʼಹೃದಯಂʼ ಎಂದರೆ ʼಯೇನಿರೂಪʼ ಎಂದು ಸ್ಪಷ ಟಿವಾಗಿಯೇ ಹೆೇಳುತಾ್ತನೆ.9 ಅದು 
ಭೈರವನ ಕೇಂದ್ ಅಥವಾ ಶವನ ಪ್ತಿಷ್ಠಸಥಾನ. ನಂತರ ತನ್ನ ವಿವಿಧ ವಾ್ಯಖ್್ಯಗಳಲಿಲಿ ಅಭನವಗುಪ್ತ ʼಹೃದಯ 
ಬೇಜʼ, ʼಹೃತ್ ಕಮಲʼ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನು್ನ ಬಳಸುತಾ್ತನೆ. ಆತನ ವಾಕ್ಯಗಳನೆ್ನ ಇಲಿಲಿ ನೆೇರವಾಗಿ ನೇಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 
“ಹೃತ್ ಪದಾಮೂಂತಗ್ಶತಂ ಧಾ್ಯಯೇತ್” ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. (ಪ.ತಿ್.ವಿ.ದ 3ನೆ ಪದ್ಯದ ವಿವರಣೆಯಲಿಲಿ ) ಅವನದೆೇ 
ಮಾತುಗಳು ಹಿೇಗಿವ: ಗಂಡುಯೇಗಿ ಹೆಣಿಣಿನ ಯೇನಿ(ಗುಹ್ಯ )ಯ ಬಗೆಗೂ, ಯೇಗಿಣಿ ಗಂಡಿನ ಶರ್ನ(ಕಾಂಡ)
ದ ಬಗೆಗೂ, ಅವು ʼಹೃದಯಕಮಲʼ ಎಂಬಂತೆ ಧಾ್ಯನಿಸಬೇಕು. ಮುಂದುವರೆದು, ಅಭನವಗುಪ್ತನೆೇ ಈ ಎರಡು 
ಮಮಾ್ಶಂಗಗಳನು್ನ ʼಹೃದಯಕಮಲʼ ಎಂದು ರೂಪಕಾತಮೂಕವಾಗಿ ಕರೆದಿರುವುದಕ್ ಕಾರಣ. ಅವಕ್ ಸಂಕೇಚ, 
ವಿಕಾಸದ ಗುಣಗಳ್ರುವುದು ಎಂದೂ ವಿವರಿಸುತಾ್ತನೆ. ʼಸಂಕೇಚ ವಿಕಾಸ-ಧಮ್ಶ ಉಪಚರಿತ ಪದಮೂ ಭಾವೇ” 
ಇವಲಲಿವನು್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ತತ್ವಶಾಸತ್ರದಲಿಲಿ ಪ್ಮುಖ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾದ ʼಸುಷಮಾ್ನʼದ ವಾ್ಯಖ್್ಯನವಾಗಿ ಬಳಸುತಾ್ತನೆ. 
ಸುಷಮಾ್ನದಲಿಲಿರುವ ಮೂಲಾಧಾರ ಚಕ್ದಲಿಲಿ , ಕಡೆಯ ರಚನೆಯಾಗಿ ಮುಖ-ಮುದಾ್ ಅಥವಾ ʼಹೃತ್-ಕಣಿ್ಶಕಾʼ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಮತು್ತ ಇವಲಲಿ ಸೆೇರಿ ʼಹೃತ್-ಪದಮೂʼವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹೃತ್-ಪದಮೂದ ಮಧ್ಯದಲಿಲಿ ʼಹೃತ್-ಕಣಿ್ಶಕಾʼ ಎಂದು 
ಅಭನವಗುಪ್ತ ವಿವರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಪ್ಭು ಈ ವಿಸ್ತರವಾದ ಮಿೇಮಾಂಸೆಯನು್ನ ʼಹೃದಯಕಮಲ ಕಣಿ್ಶಕಾʼ ಎಂದು 
ರೂಪಕಿೇಕರಿಸುತಾ್ತನೆ.

“ಐವತೆ್ತರಡಕ್ಷರದ ಶಾಸನವ ತಿಳ್ದು ನೇಡಿ..........” ಎಂಬ ಸಲಿನಲಿಲಿ ಬರುವ ಅಕ್ಷರಗಳ ಪ್ಸ್ತಪವೂ 
ಶೈವತಂತ್ದ ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ವಿಧಯಂದರ ನೆೇರಪ್ಸ್ತಪ. ಪ.ತಿ್.ವಿ.ದ ಮೂಲ ನೆಲಯೇ ಅಕ್ಷರಗಳ ಮೆೇಲ ಧಾ್ಯನ. 
ಶವನ ಹೃದಯಕಮಲದಲಿಲಿ 15 ಅಕ್ಷರಗಳ್ವ ಎಂದು ಅದರ 35ನೆ ಪದ್ಯದಲಿಲಿ ಬರುತ್ತದೆ.10 ಜತೆಗೆ ಈ ಆರು 
ಚಕ್ಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅದಕ್ ಅಂತಗ್ಶತವಾದದೆದಾ. ಇಲೂಲಿ ಯೇನಿರೂಪದಲಿಲಿ ಸಲುಕುವ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಗೊೇಜಲುಗಳ 
ಬಗೆಗೆಯೇ ಅಲಲಿಮ ಮಾತನಾಡುತಿ್ತದಾದಾನೆ.

ಅಲಲಿಮನ ಈ ಸಂವಾದಕ್ ಅನೆೇಕ ಸ್ವರಸ್ಯಕರ ಮುಖಗಳ್ವ. ಏಕಂದರೆ, ಅಲಲಿಮ ಕೂಡಾ “ನಿೇನು 
ನಾನೆಂಬ ಉಭಯ ಸಂಗವಳ್ದು ತಾನು ತಾನಾದ” (ವಚನ 1196) ಸಥಾತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಒಪಿ್ಪಗೆಯಿದೆದಾೇ 
ಮಾತನಾಡುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಆದರೆ, ಕದಳ್ಯನು್ನ ಅದರ ರೃಂಗರ ರೂಪದಲಿಲಿ ಬಳಸ ಆ ಸಥಾತಿಯನು್ನ ತಲುಪಲಾರದು 
ಎಂಬುದೆೇ ಪ್ಭುವಿನ ನಿಲುವು. ʼಕಾಣಬಾರದ ಕದಳ್ʼ ಒಂದಿದೆ. ʼಆ ಕದಳ್ಯ ಕಳೆದು ಒಳಹಕು್ ನೇಡಲು 
ತೊಳಗಿ ಬಳಗುವ ಜೊ್ಯೇತಿಯುಂಟು ಕೇಳ್!ʼ ಎಂಬ ಮಾತನೂ್ನ ಇದೆೇ ವಚನದಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಹೆೇಳುತಾ್ತನೆ.

ಕಾಯದ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ಭುವಿನ ಈ ಸಂಕಿೇಣ್ಶ ಧೇರಣೆ ಆಧುನಿಕ ಸಂವೇದನೆಗೆ ಅಥ್ಶವಾಗುವಂಥದು. 
ಕಾಶಮೂೇರಶೈವದ, ಅದರಲೂಲಿ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಪ್ಣಿೇತ ತಾಂತಿ್ಕಶೈವದ ವೈರ್ರಿಕ ವ್ಯವಸೆಥಾಯಲಲಿಲೂಲಿ ಸಂದೆೇಹಕ್ 
ಸಥಾಳವೇ ಇಲಲಿ. ರರಿೇರದ ಮೂಲ ಸಥಾತಿಯಲಲಿೇ ವ್ಯತಾ್ಯಸ ಉಂಟಾಗಿ ರೃಂಗರ ಮಾಧ್ಯಮದ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಯಾತೆ್ 
ಕಡಿದು ಬೇಳಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂದೆೇಹ ಅಭನವಗುಪ್ತನಲಲಿಲೂಲಿ ಸುಳ್ಯುವುದಿಲಲಿ. ಮಾನಸಕ ಅಥವಾ ದೆೈಹಿಕ 
ಬಕ್ಟುಟಿಗಳ ಕಾರಣಕಾ್ಗಿ ʼಕಂಪಕಾಲʼವು ಸಂಭೇಗದಲಿಲಿ ಬರದೆೇ ಇರಬಹುದು ಎಂಬ ಸಂದೆೇಹವೂ 
ಅಭನವಗುಪ್ತನಲಿಲಿ ಸುಳ್ಯುವುದಿಲಲಿ. ಅದು ಆಧುನಿಕ ಪೂವ್ಶದ ಸಮೃದ್ಧ ಹಾಗೂ ಸಭಾಗ್ಯದ ಸಥಾತಿ ಇದದಾರೂ 
ಇದಿದಾೇತು. ಆದದಾರಿಂದ, ಅಭನವಗುಪ್ತನಲಿಲಿ ಈ ಸಮೃದ್ಧಸಥಾತಿ ಒಂದು ಸೆೈದಾ್ಧಂತಿಕ ಆದರ್ಶ ಎಂಬಂತೆ 



VOLUME – 05, ISSUE – 04, DECEMBER  2024.

AKSHARASURYA: Peer-Reviewed, Multi Lingual E-Journal. E-ISSN: 2583-620X

19

ಪ್ಕಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿೇಗಗಿ, ಅಭನವಗುಪ್ತ ರರಿೇರ ಸಮೃದ್ಧತೆಯ ದಾರ್ಶನಿಕ. ಅದನು್ನ ಕವಿಯ ರೂಪಕಗಳಲಿಲಿ 
ನಮಗೆ ದಾಟಿಸಬಲಲಿ ದಾರ್ಶನಿಕ. ಸಂಭೇಗದ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಯಾತೆ್ ವಣಿ್ಶಸುವಾಗ ಆತನಲಿಲಿ ಪರಮ ತನಮೂಯತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ.

ಪ್ಭು ರರಿೇರದ ಸಮೃದ್ಧ ಸಧ್ಯತೆಗಳನು್ನ ಆರಾಧಸುವ ದಾರ್ಶನಿಕ ಅಲಲಿ. ಬದಲಾಗಿ, ಅದನು್ನ 
ಸಂದೆೇಹಿಸುವ ಕವಿ. ಆದರೆ, ರರಿೇರದ ಸುಖದ ಸಥಾತಿಗಳನು್ನ ಪ್ಭು ನಿರಾಕರಿಸುತಾ್ತನೆ ಎಂದಲಲಿ. ಅದನು್ನ ಆತ 
ಒಡಲಿನ ಅಗತ್ಯದ, ಆಸೆಯ ಮಟಟಿದಲಿಲಿ ಮಾತ್ ಕಾಣುತಾ್ತನೆ. ಅಷಟಿರಮಟಿಟಿಗೆ ಆತ ಅದನು್ನ ಗೌರವಿಸುತಾ್ತನೆ ಕೂಡಾ. 
“ಒಡಲಿಚೆಛೆಯ ಸಲಿಸದೆ ನಿಮಿಷವಿರಬಾರದುʼ ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ಭು ನಿಷ್್ಠರವಾದ 
ದೆೇಹದಂಡನೆಯನು್ನ ಒಪು ್ಪವ ವ್ಯಕಿ್ತ ಅಲಲಿ. ರರಿೇರದ ಅಂತಿಮ ಸೂತ್ಗಳು ಮನಸ್ನಲಿಲಿವ ಎಂಬ ನಿಲುವು 
ಪ್ಭುವಿನದಾದರೂ, ದೆೇಹಕ್ ತನ್ನದೆೇ ಆದ ವಿಶಷಟಿ ಸೆಳವುಗಳು ಇವ ಎಂಬುದನು್ನ ಆತ ಬಲಲಿ. ಆ ಸೆಳವುಗಳನು್ನ 
ಆತ ನಂಬಲಾರ. ಮತು್ತ ಅವುಗಳನು್ನ ಆಧರಿಸ ಒಂದು ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ವಿಮೊೇಚನೆಯ ವ್ಯವಸೆಥಾಯ ನಿಮಾ್ಶಣವನು್ನ 
ಆತ ಒಪ್ಪಲಾರ. ಕಾಯವಂಬುದು ಮಹಾ ಕದಳ್, ಅದನು್ನ ಗೆಲುಲಿವುದೆೇ ಅಸಧ್ಯ ಎಂಬುದೆೇ ಪ್ಭುವಿನ ಮೂಲ 
ನಿಲುವು. ರರಿೇರಕ್ ಮೃಗದ ಗುಣವಿದೆ. ಅದನು್ನ ಬಗಿಗೆಸ, ಕದಲಿಸ, ಅದರಲೂಲಿ ರೃಂಗರದ ದಾರಿಯ ಮೂಲಕ 
ಪರಿವತಿ್ಶಸುತೆ್ತೇನೆ ಎನು್ನವುದು ಅವನಿಗೆ ರುದ್ಧ ಅಸಂಬಂದ್ಧವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ.

ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಆಶಾವಾದಿ. ಈ ಆಶಾವಾದದ ಕಾರಣಕಾ್ಗಿಯೇ ಆತನ ಚಂತನೆಗೆ, 
ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಲಾಲಿತ್ಯ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಲಾಲಿತ್ಯಕ್ ನಮಮೂ ಸಮಾನ್ಯತೆಗೆ 
ಅರಿವಿರದ ಲೇಕಗಳ ಗಢ ಅನುಭವದ ಹಿನೆ್ನಲ ಇದೆ. ಸಂಭೇಗದಂಥ ಪರಿಚತ ಚಟುವಟಿಕಗೆ ಆತ ಅಲೌಕಿಕ 
ನಿಗೂಢತೆಯ ಗುಣ ತರುವುದರಿಂದ ಆಧುನಿಕರು ಅದನು್ನ ರೇಮಾಂಚನದಿಂದ ಓದುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆಧುನಿಕರು ರರಿೇರಕ್ ಬದ್ಧರಾದವರು. ಅವರ ಸೆಕು್ಯಲರ್ ಪ್ಜ್ಞಾ  ನಿಗೂಢಗಳ್ಗೆ, ಪಾವಿತರ್ಯಕ್ ಹುಡುಕಾಡುವಾಗ 
ಅದನು್ನ ಪೃಥಕ್ರಣ ಸಧ್ಯವಿರುವ ಶಾರಿೇರಕ ಅನುಭವದ ಚೌಕಟಿಟಿನಲಲಿೇ ಇಡಬಯಸುತ್ತದೆ. ಯೇಗಿ, 
ಯೇಗಿಣಿಯರು ಗುಹ್ಯ , ಕಾಂಡಗಳನು್ನ ಧಾ್ಯನಿಸುವಾಗ, ಆ ಧಾ್ಯನ ಎಂಥದೆಂದು ಅಭನವಗುಪ್ತ ತುಂಬು 
ತನಮೂಯತೆಯಿಂದ ವಿವರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಭಟಟಿ ಧಾ್ಯನೆೇರ್ವರ ರಮ್ಶ ಎಂಬ ಇನ್ನಬ್ಬ ತಾಂತಿ್ಕನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂದರ 
ನೆರವು ಪಡೆದು, ಅದನೆ್ನ “ಶಾಕತ್ಯೇಪಾಯ” ಎನು್ನತಾ್ತನೆ. ನಿಸಗ್ಶದ ಪ್ತಿಮೆಗಳು ಇಲಲಿಲಲಿ ತುಂಬಹೇಗಿವ.

ಈ ಎಲಲಿ ವಿಶೇಷ ಸದಿ್ಧ , ಸಧನೆಗಳು ಒಂದು ಅಸಧಾರಣ ತರಬೇತಿ ಮತು್ತ ಸದ್ಧತೆಗಳ್ಂದ ಮಾತ್ 
ಬರಬಲಲಿವು ಎಂಬುದರ ಬಗೆಗೆ ಅಭನವಗುಪ್ತನಿಗೂ ಎಚಚುರವಿದೆ. ಇದೆಲಲಿವನು್ನ ಹೆೇಳುವ ಮಾಧ್ಯಮ ಕೂಡಾ 
ದುಬ್ಶಲವಾಗಿರಬಲುಲಿದು ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅಭನವಗುಪ್ತನಿಗಿದೆ. ಮಾತು ಮತು್ತ ಮನಸು್ಗಳು ವಿಕಲವಾಗಿ 
ಇಡಿೇ ತಂತೊ್ೇದೊ್ಯೇಗವೇ ಹಾಳ್ದಿೇತು ಎಂಬ ಬಗೆಗೂ ತನಗೆ ಅರಿವಿದೆ ಎಂದು ಪರಾತಿ್ಂಶಕಾವಿವರಣದ 
ಕಡೆಯ ಭಾಗದಲಿಲಿ ಅಭನವಗುಪ್ತ ಹೆೇಳುತಾ್ತನೆ. ಆದರೆ, ಅದನು್ನ ದಾಟಬಲಲಿ ರ್ೈಯ್ಶವೇ ಆತನ ಪ್ತಿಭಾರಕಿ್ತ.

ಹಿರಿಯರ ಜತೆಗಿನ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಂವಾದಗಳನು್ನ ಪ್ಭು ಕಾವ್ಯ ಮಾಡಲು ಪ್ಯತಿ್ನಸುತಾ್ತನೆ. ಪ್ಭುವಿನ 
ಸ್ವ-ವಾ್ಯಖ್್ಯಯಲಿಲಿ ತನ್ನದು ಕಾವ್ಯೇದೊ್ಯೇಗವೂ ಹೌದು ಎಂಬ ಅರಿವು ಇರುವುದನು್ನ ಹಲವಾರು ವಚನಗಳಲಿಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಒಂದು ವಿಶಾಲ ದಾರ್ಶನಿಕ-ತಾತಿ್ವಕ ಪರಂಪರೆಗಳಲಿಲಿ ತೊಡಗಿಕಂಡಿರುವ ಪ್ತಿಭಗಳ್ಗೆ ಈ 
ರಿೇತಿಯ ಪ್ಯತ್ನ ತುಂಬ ಸಹಜವಾದದುದಾ. ಪ್ಭುವಿನ ಈ ಸಂವಾದ ಮಾದರಿಗಳ್ಗೆ ಎರಡು ಆಯಾಮಗಳ್ವ. 
ಒಂದು, ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಚೌಕಟಿಟಿನಳಗೆ ನಡೆಯುತಿ್ತರುವ ಅನುಸಂಧಾನ. ಎರಡು, ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಂಪರೆಯ 
ಚೌಕಟಿಟಿನಳಗೆ ಸಂಭವಿಸುತಿ್ತರುವ ಸಂವಾದ. ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಚೌಕಟಿಟಿನಳಗೆ ನಡೆಯುತಿ್ತರುವ ಸಂವಾದದ 
ಮಟಿಟಿಗೆ ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದು ಮೊದಲ ಹಂತದಲಿಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ಧಾನವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ 
ಚೌಕಟಿಟಿನಲಿಲಿ ನಡೆಯುತಿ್ತದೆ. ಕಲ ದೊಡ್ಡ ಕವಿಗಳು ತಮಮೂ ಪರಂಪರೆಯ ಭಗ್ನತೆಯನು್ನ ಸಲಿೇಸಗಿ ಮಾಡುತಾ್ತರೆ. 
ಅಂದರೆ, ಪ್ಜ್ಞಾ ಪೂವ್ಶಕವಾಗಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಹಿತ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಆ ಭಗ್ನತೆ ಮತು್ತ ಮುಂದುವರಿಕಯ 
ಪ್ಕಿ್ಯಯನು್ನ ಸಧಸದೆ, ದೊಡ್ಡ ಮಟಟಿದ ತಾತಿ್ವಕ ಕಾರಣಗಳ್ಗೊೇಸ್ರ ಕಾವ್ಯರೂಪದಲಿಲಿ ಕಾ್ಂತಿ ಸಧಸುತಾ್ತರೆ. 
ಆಳವಾದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಕಾರಣಗಳ್ಗಗಿ ಹಳೆಯ ಕಾವ್ಯರೂಪ ಛಿದ್ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ತಿಮಾ ನಿಮಾ್ಶಣ, 
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ಭಾವರೂಪಗಳು – ಈ ಬಗೆಗೆಯಲಲಿ ಸಹಿತಾ್ಯಂತರಿಕ ಕಾರಣಗಳ್ಗಗಿ ಟಿೇಕಗೆ ಒಳಗಗುವುದಿಲಲಿ. ಭಾಷೆಯ ಬಗೆಗೆ, 
ಒಟೂಟಿ ಲೇಕದ ಬಗೆಗೆ, ಆತಮೂ-ವ್ಯಕಿ್ತತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಬಂದಾಗ ಕಾವ್ಯದಲಿಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಕಾವ್ಯೇತರವಾದ ಒತ್ತಡಗಳ್ಂದ ಕಾವ್ಯ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು ಕನ್ನಡ 
ಕಾವ್ಯದಲಿಲಿ ತಂದ ಬದಲಾವಣೆ ಈ ಬಗೆಯದು. ಈ ಬಗೆಗೆ ಪ್ಜ್ಞಾ ಪೂವ್ಶಕವಾದ ಹಠ ನಿಷ್್ಠರ ಸಹಿತ್ಯಕ 
ಸಂಕಲ್ಪಗಳ್ಂದಲಲಿ , ಬದಲಿಗೆ, ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ದಾರ್ಶನಿಕ ಒತ್ತಡಗಳ್ಂದ ಈ ಕಲಸ ಸಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ.

ಪ್ಸು್ತತ ಭಾಗದಲಿಲಿ ನಮಗೆ ಹೆಚುಚು ಆಸಕಿ್ತ ಇರುವುದು ಪ್ಭು ದಾರ್ಶನಿಕ ವಾಗ್ವದಗಳನು್ನ ಕಾವ್ಯವಾಗಿ 
ಪರಿವತಿ್ಶಸುವ ಕ್ಮದ ಬಗೆಗೆ. ಈ ಬಗೆಗೆ ಈಗಗಲ ಬಳಕಯಾಗಿರುವ ಎರಡು ಶೈವ-ತಾಂತಿ್ಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನು್ನ 
ಬೇರೆ ಕ್ಮಗಳಲಿಲಿ ಬಳಸ ಈ ಚಚೆ್ಶಯನು್ನ ಮುಂದುವರೆಸಬಹುದು. ಸಂಕೇಚ ಮತು್ತ ವಿಸ್ತರ ಎಂಬವೇ 
ಎರಡು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು, ತನಗೆ ತಿೇವ್ ಭನಾ್ನಭಪಾ್ಯವಿರುವ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಂಪರೆಗಳನು್ನ ಪ್ಭು 
ಸಂಕೇಚಗೊಳ್ಸಬಡುತಾ್ತನೆ. ಭಾರತಿೇಯ ತಕ್ಶದಲೂಲಿ ಸಕಷ್ಟಿ ಜನಪಿ್ಯವಾಗಿರುವ ವಿಧಾನ ಇದು. ಒಟೂಟಿ 
ಕೃತಿಸಮೂಹವನು್ನ , ವೈರ್ರಿಕ ವಿಸ್ತರವನೂ್ನ ಪ್ಭು ಸಂಕಿ್ಷಪಿ್ತೇಕರಿಸಬಡುತಾ್ತನೆ. ಕಾಶಮೂೇರ ಶೈವದ ಜತೆಗೆ ಆತ 
ನಡೆಸುತಿ್ತರುವ ಸಂವಾದ-ಪರಿವತ್ಶನೆಯೂ ಇದೆೇ ಬಗೆಯದೆ.

ದಾರ್ಶನಿಕ ವಾಗ್ವದಗಳನು್ನ ಸಂಕಿ್ಷಪಿ್ತೇಕರಿಸುವಾಗ ಅನಿವಾಯ್ಶವಾಗಿ ಪ್ತಿಮಾ ನಿಮಾ್ಶಣಕ್ 
ಹೇಗಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತತ್ವಗಳು ತಾವಾಗಿ ಪ್ತಿಮೆಗಳ್ಗಿ ರೂಪುಗೊಳುಳಿವುದು ಕಾವ್ಯ ಪ್ಕಿ್ಯಯ ಒಂದು 
ಅಚಚುರಿಯೇ ಸರಿ. ಜಿೇವನದ ವಿವರಗಳು ಪ್ತಿಮೆಗಳ್ಗಿ ಹರಳುಗಟುಟಿವುದು ಕಾವ್ಯ ಮಿೇಮಾಂಸೆಗೆ ಪರಿಚತವಾದ 
ಪ್ಕಿ್ಯ. ಆದರೆ, ತತ್ವಗಳೆೇ ಸ್ವತಂತ್ ಜಗತಾ್ತಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವ ಸಥಾತಿಯಲಿಲಿ , ಅವು ತಮೊಮೂಳಗೆ ಸೆ್ನೇಹ ಮಾಡಿ, 
ಜಗಳವಾಡಿ ಬದುಕುತ್ತವ. ಅಂಥ ಪ್ಕಿ್ಯಯಲಿಲಿ ತತ್ವಗಳು ರೂಪಕಗಳ್ಗುವುದು ಅನಿವಾಯ್ಶ.

ಇಲಿಲಿ ಪ್ಭುವಿಗೆ ಕವಿಯಾಗಿ ಸಮಸೆ್ಯ ಇರುವುದು ಒಂದು ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ಘಟಟಿದಲಿಲಿ. ಅಭನವಗುಪ್ತನಂಥ 
ವಿರಾರ ಪ್ತಿಭಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ತನ್ನ ತಾತಿ್ವಕ ಯಾತೆ್ಯಲಿಲಿ ತಾನೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಕೇಚ-ವಿಕಾಸ 
ಪ್ಕಿ್ಯಯನು್ನ ಜ್ರಿಗೊಳ್ಸ ರೂಪಕಗಳನು್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸರುತಾ್ತನೆ. ಅಥವಾ ಇಡಿೇ ಪರಂಪರೆಯೇ ಒಂದು 
ಸುಸಂಗತವಾದ ರೂಪಕವಿನಾ್ಯಸವನು್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸರುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿ ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಒಂದು ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಪರಂಪರೆ ಎಂದರೆ ಒಂದು ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ಬಗೆಯ ರೂಪಕವಿನಾ್ಯಸ ಎಂದೆೇ ಹೆೇಳಬೇಕು. ರೂಪಕ ವಿನಾ್ಯಸಗಳು 
ಜ್ತಿ ಪದ್ಧತಿಗಿಂತ ಹೆಚುಚು ನಿಷ್್ಠರವಾದ ಸಂಪ್ದಾಯಸಥಾ ಆಗುತ್ತವ. ಅಥವಾ ರೂಪಕ ವಿನಾ್ಯಸಕ್ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ವಿಧಬದ್ಧತೆಯ ರಕಿ್ತ ಪಾ್ಪ್ತವಾಗಿಬಡುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ರೂಪಕ ವಿನಾ್ಯಸಗಳು ಎಂಥ ಸ್ವತಂತರ್ಯ ಮತು್ತ ನಿಮಾ್ಶಣ 
ರಕಿ್ತಯನು್ನ ಪಡೆಯುತ್ತವ ಎಂದರೆ, ಅವು ಕವಿಯನೆ್ನ ರೂಪಿಸುತ್ತವ. ಇದನೆ್ನ ಇನ್ನಂದು ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ 
ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಕವಿಗಳು ರೂಪಕಗಳನು್ನ ನಿಮಿ್ಶಸುವುದಿಲಲಿ. ಬದಲಿಗೆ, ರೂಪಕ ವಿನಾ್ಯಸಗಳು ಕವಿಗಳನು್ನ 
ನಿಯಂತಿ್ಸುತ್ತವ, ರೂಪಿಸುತ್ತವ. ಇದು ಹೆೇಗೆ ಸಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎನು್ನವುದು ಕಾವ್ಯ ಮಿೇಮಾಂಸೆ, ಕಾವ್ಯ 
ವಿಮಶ್ಶಯಲಿಲಿ ಇನೂ್ನ ಅಷಟಿಗಿ ಚಚೆ್ಶಗೆ ಒಳಗಗದ ವಿರ್ರ. ಇದನು್ನ ಹಿೇಗೆ ಸೂಥಾಲವಾಗಿ ಸಂಗ್ಹಿಸಬಹುದು:

ರೂಪಕ ವಿನಾ್ಯಸಗಳು ಭಾವ, ಭಾಷ್ಕ ಲಯ ಮತು್ತ ಪ್ತಿಮಾಜಗತು್ತಗಳ ಆಯ್ - ಈ ಮೂರು 
ಒಗೂಗೆಡಿರುವ ಒಂದು ಸುಸಂಗತ ವ್ಯವಸೆಥಾ. ಅಂದರೆ, ರೂಪಕ ನಿಮಿ್ಶತಿಯೂ ಭಾರತಿೇಯ ಕಾವ್ಯ ಮಿೇಮಾಂಸೆ 
ಹೆೇಳುವ ಹಾಗೆ ʼನಿಯತಿಕೃತ ನಿಯಮರಾಹಿತ್ಯʼದ ಸೃಷ್ಟಿಯಲಲಿ. ಬಹಿರಂಗ ಜಗತಿ್ತನ ನಿಯತಿಯಿಂದ 
ತಪಿ್ಪಸಕಂಡರೂ, ಅದು ತನ್ನ ಆತಂರಿಕ ನಿಯತಿಗೆ ತಾನೆೇ ಬಂದಿ. ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಇತಿಹಾಸದ 
ನೆಲಯಲಿಲಿ ನಿಂತು ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ವಸು್ತಕದ ನೆಲಯಲಿಲಿ ನಿಂತರೆ ಅದರ ನಿಯತಿಗೆ ಕವಿ ಬಂದಿ. ಹಾಗೆಯೇ 
ದಾಸಪಂಥದ ಚೌಕಟುಟಿ. ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಮಟಿಟಿಗೂ ಈ ಮಾತು ನಿಜ.

ಹಿೇಗೆ ಈ ರೂಪಕ ನಿಮಿ್ಶತಿಯ ಆಂತರಿಕ ನಿಯತಿಯ ಕಾರಣಕ್ ಕಾವ್ಯಗಳ ಹರರೂಪ ಅಥವಾ 
ಸೂಥಾಲರೂಪಕ್ ಒಂದು ಬಗೆಯ ನಿರಿೇಕಿ್ಷತ ಗುಣ ಪಾ್ಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಪಂಪ, ರನ್ನ , ರುದ್ಭಟಟಿ ಇತಾ್ಯದಿ 
ಕವಿಗಳ ಕಾವ್ಯದ ಸೂಥಾಲರೂಪದಲಿಲಿ ಕಾಣುವ ನಿರಿೇಕಿ್ಷತ ಗುಣ-ಲಕ್ಷಣ ಇದಕ್ ಉದಾಹರಣೆ. ಕಾವ್ಯ ಪದ್ಧತಿಗೆ 
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ಸೂಥಾಲರೂಪ ಪಾ್ಪ್ತವಾಗುವುದು ಮೆೇಲ ಸೂಚಸದ ಭಾಷ್ಕ ಲಯ ಮತು್ತ ಪ್ತಿಮಾಜಗತು್ತಗಳ ನಡುವ 
ಸಂಭವಿಸುವ ಒಂದು ನಿಶಚುತ ಹಂದಾಣಿಕ ಮತು್ತ ವಿನಾ್ಯಸದ ಕಾರಣಕ್. ಈ ಸೂಥಾಲರೂಪವೇ ತನ್ನ 
ಮೂಲರೂಪದಲಿಲಿ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗದರೆ, ಕವಿಯ ವ್ಯಕಿ್ತ ವಿಶಷಟಿತೆಯ ಪ್ಶ್ನಯೂ ಇಲಿಲಿಯೇ 
ಏಳುತ್ತದೆ. ಸದ್ಯಕ್ ನಿೇಡಬಹುದಾದ ಉತ್ತರ ಎಂದರೆ, ಕವಿಯ ವಿಶಷಟಿತೆ ಅಡಗಿರುವುದು ಆತ ಈ ಸೂಥಾಲರೂಪದ 
ಚೌಕಟಿಟಿನಳಗೆ ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪವಂದನು್ನ ಹೆೇಗೆ ನಿಮಿ್ಶಸುತಾ್ತನೆ ಎಂಬುದರ ಆಧಾರದ ಮೆೇಲ. ಪರಂಪರೆ 
ಮತು್ತ ಪ್ಯೇಗಗಳ ಪ್ಶ್ನ ಹಿೇಗೆ ಸೂಥಾಲರೂಪ ಮತು್ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪಗಳ ಪ್ಶ್ನಯಾಗಿ ಭಾಷಂತರವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅವರಡರ ನಡುವ ಹಂದಾಣಿಕ ಮತು್ತ ಘಷ್ಶಣೆಗಳೆೇ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯಂದರ ಇತಿಹಾಸದ ನಿಯಂತ್ಕವಾಗಿ 
ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ.

ಕಾವ್ಯದ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪ ಎಂದರೆ ಕವಿಯ ವಿಶಷಟಿ ಭಾವಸಥಾತಿಯೂ ಹೌದು. ಅದಕಾ್ಗಿ ಆತ ಭಾಷೆಯನು್ನ 
ಸದ್ಧಪಡಿಸಕಳುಳಿವ ಕ್ಮದ ವಿವರಣೆಯೂ ಹೌದು. ಪ್ಭುವಿನ ಕಾ್ಂತಿಕಾರಕತೆ ಇರುವುದು ಆತ ಅಲಿಲಿಯ ತನಕ 
ಅಸ್ತತ್ವದಲಿಲಿದದಾ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಸೂಥಾಲ ಮತು್ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಬಡುಗಡೆ ಪಡೆದು 
ಬೇರಾಗುವುದರಲಿಲಿ. ಆದರೆ, ಪ್ಭು ಕೂಡಾ ಸೂಥಾಲರೂಪ ಸಧಸುತಾ್ತನೆ. ತನ್ನ ಸಮಕಾಲಿೇನ ವಚನಕಾರರ ಜತೆಗೆ 
ಸೆೇರಿ ಸೂಥಾಲರೂಪ ಸಧಸುತಾ್ತನೆ. ಆದರೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪ ನಿಮಾ್ಶಣದಲಿಲಿ ಮಾತ್ ತನ್ನ ಸ್ವತಂತರ್ಯವನು್ನ ಪ್ಭು 
ಬಟುಟಿಕಡುವುದಿಲಲಿ. ಇಲೂಲಿ ಕೂಡಾ ಆತ ವಿಶಷಟಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪವನು್ನ ಸಧಸುವುದು ಈ ರೂಪಕ ನಿಯತಿಯನು್ನ 
ತನ್ನದೆೇ ಆದ ರಿೇತಿಯಿಂದ ಗ್ಹಿಸುವಲಿಲಿ.

ಹಿೇಗೆ ತನ್ನ ವಿಶಷಟಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪ ನಿಮಾ್ಶಣದಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಈ ಹಿಂದೆ ಸೂಚಸದ ಸಂಕೇಚ ಮತು್ತ 
ವಿಕಾಸ ಮಾದರಿಗಳೆರಡನೂ್ನ ಬಳಸಕಳುಳಿತಾ್ತನೆ. ಸಂಕೇಚ ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ಆತ ಜ್ರಿಗೊಳ್ಸುವುದು ಅನ್ಯರ 
ವಿರ್ರಗಳನು್ನ ಸಂದೆೇಹಕ್ ಒಳಗು ಮಾಡುವಲಿಲಿ. ಬಹುಪಾಲು ಶೈವ ತಾಂತಿ್ಕ ಕೃತಿಗಳ ಮುಖ್ಯಗುಣ ತನಮೂಯತೆ. 
ಪ್ಭು ಸಂದೆೇಹಿಸುತಿ್ತರುವುದು ಈ ತನಮೂಯತೆಯ ಮೂಲ ಅಗತ್ಯತೆಯನ್ನಲಲಿ , ಈ ತನಮೂಯತೆಯಿಂದಾಗಿ ವಿರ್ರಕ್ 
ಬರುವ ವಾರ್ಳ್ತನದ ಬಗೆಗೆ. ಅಪಾರವಾದ ಆತಮೂವಿಶಾ್ವಸ ಸದಾ್ಧಂತಗಳ್ಗೆ ವಾರ್ಳ್ಗುಣ ತಂದುಬಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಅರಿವಿನಿಂದ ಪ್ಭು ಎಲಲಿ ರಿೇತಿಯ ವಾರ್ಳ್ತನವನು್ನ ಸಂದೆೇಹಿಸತಾ್ತನೆ. “ಗುಹೆೇರ್ವರನೆಂಬ ಲಿಂಗವು ತನ್ನ ತಿಳ್ದು 
ನೇಡಿಹೆನೆಂಬವರ ವಿರ್ರವಂಬ ಬಲಯಲಿಲಿ ಕಡಹಿದನು” ಎನು್ನತಾ್ತನೆ ಅಲಲಿಮ (ವ. 1073).

ಪ್ಭುವಿನ ವಾಗ್ವದಕ್ ವಿಶೇಷ ರಂಗೆೇರುವುದು ಆತ ಯಾವುದರ ಬಗೆಗೆ ತಿೇವ್ವಾಗಿ ಭನಾ್ನಭಪಾ್ಯ 
ವ್ಯಕಿ್ತಪಡಿಸುತಿ್ತದಾದಾನ, ಅದರ ವಿರುದ್ಧದ ಇತಾ್ಯತಮೂಕ ಹೆೇಳ್ಕಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲಿೇನರನೆ್ನ ಉದಾತಿ್ತೇಕರಿಸುತಾ್ತನೆ. 
ಇಂಥ ಕಡೆಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಸಂಕೇಚ ಮತು್ತ ವಿಕಾಸ ಮಾಗ್ಶಗಳೆರಡನೂ್ನ ಒಂದೆೇ ವಚನದಲಿಲಿ 
ಪ್ಯೇಗಿಸುತಿ್ತರುತಾ್ತನೆ. ಈ ವಚನ ನೇಡಿ:

ಕಾಂಡೆನಲ್್ಲ ಕರುಳ್ಲ್ಲದ ಕಲಿಯ!
ಕಾಂಡೆನಲ್್ಲ ಯೌವ್ವನವಿಲ್ಲದ ನೆೋಹವ!
ಕಾಂಡೆನಲ್್ಲ ಕೈದ್ಲ್ಲದ ಕಲಿತನವ!

ಕಾಂಡೆನಲ್್ಲ ಕುಸುಮವಿಲ್ಲದ ಗಾಂಧವ!
ಕಾಂಡೆನಲ್್ಲ ಗುಹೋಶ್ವರ ಲಿಾಂಗದಲಿ್ಲ
ಮರುಳುಶಾಂಕರನೆಾಂಬ ನಾಮವ!

ಸದೊ್ಯೋಜ್ತ ಬದ್ಧಜ್ಞಾ ನ, ವಾಮದೋವ ಆತುರಜ್ಞಾ ನ 
ಅಘೋರ ಕೊೋಪಜ್ಞಾ ನ, ತತು್ಪರುಷ ಕ್ಷಣಿಕಜ್ಞಾ ನ 

ಈಶಾನ್ಯ ಅತಿೋತಜ್ಞಾ ನ - ಈ ಪರಿಯಲ್ಲ ನೋಡಾ! 
ಗುಹೋಶ್ವರ ಲಿಾಂಗದಲಿ್ಲ ಅವಿರಳಜ್ಞಾ ನ 

ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣನ ಶ್ೋ ಪಾದಕ್ಕ ನಮೊೋ ನಮೊೋ ಎಾಂಬೆನು. (1117)

ಈ ಎರಡೂ ವಚನಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭುವಿನ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಾಗ್ವದದ ಒಂದು ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ಮಾದರಿ ಅಡಗಿದೆ. 
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ಅದು ತತ್ವಗಳನು್ನ ವ್ಯಕಿ್ತಗಳನಾ್ನಗಿ ಪರಿವತಿ್ಶಸುವುದು. ಮತು್ತ ವ್ಯಕಿ್ತಗಳನು್ನ ತತ್ವಗಳನಾ್ನಗಿ ಪರಿವತಿ್ಶಸುವುದು. ಈ 
ಎರಡು ವಚನಗಳ ಹಿಂದೆ ಒಂದು ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ರಿೇತಿಯ ಜಿೇವನಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇದೆ. ಅದನು್ನ ಸಂಕಿ್ಷಪ್ತವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುವುದಾದರೆ, ಪ್ಭುವಿಗೆ ಕಾಲ ಅಥವಾ ಚರಿತೆ್ ಎನು್ನವುದು ಅಂಥ ಮುಖ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ ಅಲಲಿ. ಅತಿಗೆ ಹೇಗಿ 
ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಪ್ಭುವಿಗೆ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಕಾಲ ಎನು್ನವುದಿಲಲಿ. ಇರುವುದು ಏನಿದದಾರೂ ದೆೇರ ಅಥವಾ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ 
ಅವಕಾರ. ಈ ಬಗೆಯ ನಂಬಕಯಿಂದಾಗಿ ಪ್ಭುವಿಗೆ ವ್ಯಕಿ್ತ-ತತ್ವಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪರಿವತ್ಶನೆ ಸುಲಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಹಿರಿಯರು ಅನು್ನವ ಕಲ್ಪನೆಯಲಿಲಿ ಈ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಕಾಲ ಸುಳ್ದಂತೆ ಕಂಡರೂ, ಅಲೂಲಿ ಕೂಡಾ ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ದೆೇರದಲಿಲಿ ಹಿರಿಯರು ಎಂದಷೆಟಿ ಅಥ್ಶಕ್ ನಿಲುಲಿತ್ತದೆ. ಹಿೇಗೆ ಎಲಲಿರೂ ಸಮಕಾಲಿೇನರು ಎಂದು ಪ್ಭು 
ದಾರ್ಶನಿಕವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದರಿಂದ ಭನ್ನ ಭನ್ನ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಕಾಲಗಳ ವ್ಯಕಿ್ತಗಳನು್ನ ಮುಖ್ಮುಖಿಯಾಗಿಸುತಾ್ತನೆ. 
ಭುವಿನ ವಚನಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ತಿೇವ್ತೆಗೆ ಪ್ಧಾನ ಕಾರಣ ಆತ ಎಲಲಿವನೂ್ನ ಸಮಕಾಲಿೇನವಂದೆೇ 
ಭಾವಿಸುತಾ್ತನೆ ಎನು್ನವುದು. ಕಾಲಗಳು ತಮಮೂ ಭನ್ನಸಥಾತಿ ಕಳೆದುಕಳುಳಿತ್ತವ.

ಮರುಳುರಂಕರದೆೇವನ ಬಗೆಗಿನ ವಚನದಲಿಲಿ ಶೈವ-ತಂತ್ಗಳು ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ನಾಯಕತ್ವದ, ಯೇಗಿಯ 
ಪರಮೊೇಚಚುಗುಣಗಳು ಎಂದು ಯಾವುವನು್ನ ಮಂಡಿಸುತಿ್ತದದಾವೇ ಅವಲಲಿದರ ನಿರಾಕರಣೆ ಮಾಡುತಾ್ತನೆ. ಹಿೇಗಗಿ, 
ಈ ವಚನದ ಒಂದೊಂದು ಮಾತಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ಇತಿಹಾಸವಿದೆ. ಆದರೆ, ಅವುಗಳ ಬೇರಿನ ತನಕ ಹೇಗಿ 
ಪೂಣಾ್ಶಥ್ಶ ಗ್ಹಿಸುವುದು ಕಷಟಿ. ಸೂಥಾಲಾಥ್ಶ ಗ್ಹಿಕಯಲಲಿ ನಿಲಲಿಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರರಿೇರ ಸಂಬಂಧೇ ಪ್ವೃತಿ್ತಗಳನು್ನ 
ರಕಿ್ತಗಳು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ಕಂಡು ಆಧಾ್ಯತಿಮೂೇಕರಿಸದಾಗ ಶೈವ-ತಂತ್ದ ಪೂಣ್ಶಯೇಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತಾ್ತನೆ. ̓ಕರುಳುʼ 
ಎನು್ನವುದು ಪ್ಭುವಿನಲಿಲಿ ವಿಶೇಷ ಸಂಕೇತಿಕ ಪದ. ಅದು ಶಾರಿೇರಕ ಆತ್ಶತೆಯನೆ್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕವಾಗಿ ಕಾಣುವ 
ಗುಣದ ಸಂಕೇತ. ಅದಕ್ಯೇ ಕಣಿಣಿನಲಿಲಿಯೇ ಕರುಳ್ರುವುದರ ಬಗೆಗೆ ಪ್ಭು ಮಾತನಾಡುತಾ್ತನೆ. ಸೆ್ನೇಹ ಎನು್ನವುದು 
ಶೈವ-ತಂತ್ದಲಿಲಿ ಮನಸ್ನ ಸಥಾತಿಯೂ ಹೌದು, ದೆೇಹದ ರಕಿ್ತಯೂ ಹೌದು - ಇವರಡೂ ಸೆೇರಿ ಒಂದು ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ 
ಸಥಾಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಇದೆಲಲಿದರ ಮೂಲ ಅಗತ್ಯ ಎಂಬಂತೆ ರರಿೇರಕ್ ಯೌವ್ವನ. ಯೌವ್ವನದ ಕರಳುವಿಕ, 
ಸಂಭೇಗದ ರಕಿ್ತ ಇಲಲಿದಿದದಾರೆ ತಾಂತಿ್ಕ-ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಪಥಕ್ ದಾರಿಯೇ ಇಲಲಿ. ಕಂಪಕಾಲದಲಿಲಿ ಹರಳುವ 
ಮೃಗಿೇಯ ಕ್ಷಣಗಳಲಲಿೇ ತಂತ್ದ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸ್ೇಟವಿದೆ. ಮರುಳುರಂಕರನಲಿಲಿ ಯೌವ್ವನವಿಲಲಿದ ನೆೇಹವಿದೆ. 
ಕರುಳ್ಲಲಿದ ಕಲಿತನವಿದೆ. ಕೈದಿಲಲಿದ ಕಲಿತನವಿದೆ. ಕುಸುಮವಿಲಲಿದ ಗಂಧವಿದೆ. ʼಸ್ಪರ್ಶʼ ಎನು್ನವುದು ಪ್ಭುವಿನ 
ಪ್ತಿಪಕ್ಷದ ಮೂಲಾಧಾರವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದದಾರೆ, ತನ್ನ ಒಟೂಟಿ ಪ್ತಿಮಾವಿನಾ್ಯಸದಲಿಲಿ ಪ್ಭು ಅದರಿಂದ 
ದೂರ ನಿಲುಲಿತಾ್ತನೆ. “ಕುಸುಮವಿಲಲಿದ ಗಂಧ” ಎನು್ನವಾಗ ರರಿೇರದ ಅಗತ್ಯವಿರದ ಸಥಾತಿಯನೆ್ನ ಸೂಚಸುತಾ್ತನೆ. 
ವಿೇರಶೈವ ಕಥನಗಳ ಪ್ಕಾರ ಮೂಡಿಬರುವ ಮರುಳುರಂಕರನನು್ನ ಗುಹೆೇರ್ವರಲಿಂಗವಾಸ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದಕ್ 
ಅಸಧಾರಣ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಕಾಣೆ್ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು ಮೊದಲಿಗೆ ಮರುಳುರಂಕರನನು್ನ ನಿವ್ಶಚಸುವುದೆೇ 
ನೆೇತಾ್ಯತಮೂಕ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿ. ಮರುಳುರಂಕರನನು್ನ ಕಂಡಾಗ ಪ್ಭುವಿಗೆ ಥಟಟಿನೆ ಪೂವ್ಶಪಕ್ಷದ ಎಲಲಿ 
ಆದರ್ಶದ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಎದುರಾಗುತ್ತವ. ಈ ಸಮಕಾಲಿೇನ ಯೇಗಿಯ ನೆರವಿನಿಂದ ಪೂವ್ಶ ಪಕ್ಷದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನು್ನ ನಿರಾಕರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಇಲಿಲಿ ತತ್ವ-ವ್ಯಕಿ್ತಗಳ ನಡುವಣ ವ್ಯತಾ್ಯಸ ಮಾಯವಾಗುತ್ತದೆ!

ನಾನು ಉದ್ಧರಿಸುವ ವಚನದಲಿಲಿ ರ್ರಿತಿ್ಕ ವ್ಯಕಿ್ತಗಳು ಮತು್ತ ತತ್ವಗಳು ಬೇರೆ ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ ಒಟಾಟಿಗುತ್ತವ. 
ಸದೊ್ಯೇಜ್ತ ಒಂದು ದೆ್ವವೈತ ಶೈವದ ಪ್ಮುಖಸದಾ್ಧಂತಿ. ಆದದಾರಿಂದ, ಅವನನು್ನ ಅದ್ವಯವಾದಿ ಅಲಲಿಮ ತನ್ನ 
ನಿಲುವಿನಂತೆ ವಾ್ಯಖ್್ಯನಿಸುವುದು ಸಮಪ್ಶಕ. ಆದರೆ, ಅಘೇರ ಮತು್ತ ಈಶಾನ್ಯ ವ್ಯಕಿ್ತಗಳೂ ಹೌದು, ತತ್ವಗಳೂ 
ಹೌದು. (ಈಶಾನ್ಯ ಒಬಾ್ಬಕ ʼಕಾಯʼದ ಮಹಿಳ್ಯೇಗಿಣಿ). ಇಲಿಲಿ ಅಲಲಿಮ ಯಾವುದರ ಬಗೆಗೆ ಮಾತನಾಡುತಿ್ತದಾದಾನೆ 
ಎಂದು ನಿದಿ್ಶಷಟಿವಾಗಿ ಹೆೇಳುವುದು ತುಂಬ ಕಷಟಿದ ಸಂಗತಿ. ಹಿೇಗೆ ಸಂದಿಗ್ಧತೆಗಳನು್ನ ಸೃಷಟಿಯಾತಮೂಕವಾಗಿ ಪ್ಭುವಿನ 
ವಚನಗಳಲಿಲಿ ಓದಲು ಸಧ್ಯವಿದೆ. ಏನಿದದಾರೂ ಅದು ಆಧುನಿಕ ಓದುಗನ ಸ್ವತಂತರ್ಯ. ಅದಕ್ ತನ್ನದೆೇ ಆದ 
ಮಿತಿಗಳೂ ಉಂಟು, ರಕಿ್ತಗಳೂ ಉಂಟು. ಪ್ಭುವಿನ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶದ ವಿರೇಧ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಮಿಳು 
ಶೈವ ಪರಂಪರೆಯ ಕಥಾ ಪ್ತಿಭಯ ವಿರುದ್ಧ ಬಂದದುದಾ. ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಗಮನಿಸರುವ ಹಾಗೆ, ಪ್ಭು 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಮತು್ತ ಅದರ ಅಭವ್ಯಕಿ್ತ ಮಾಗ್ಶಗಳ ನಡುವ ವ್ಯತಾ್ಯಸವನು್ನ ಮಾಡದೆ, ಅವರಡನು್ನ ಅಭನ್ನ ಎಂದೆೇ 
ಭಾವಿಸುತಾ್ತನೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, ʼಪರಿಯಪುರಾಣʼ ಶವಭಕಿ್ತಯ ಕಥೆಗಳನು್ನ ವಿಜೃಂಭಸುವ ರಿೇತಿಗೆ ಪ್ಭು ವಿರೇಧ. 



VOLUME – 05, ISSUE – 04, DECEMBER  2024.

AKSHARASURYA: Peer-Reviewed, Multi Lingual E-Journal. E-ISSN: 2583-620X

23

ಶವನ ಮಾನವಿೇಕರಣ ಮಾಡಿದ ತಕ್ಷಣ ಕವಿಗಳ ಕಥನ ಪ್ತಿಭಗೆ, ವಣ್ಶನ ಪ್ತಿಭಗೆ ಸೇಮಾತಿೇತ ಸ್ವತಂತರ್ಯ 
ಸಕು್ತ್ತದೆ. ಮಾನವ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಸೇಮಾತಿೇತ ಅನುಭವ ಕವಿಗೂ – ಕಥೆ ಹೆೇಳುವ ತಂತ್ಕ್ , ಕಾವ್ಯದ 
ಪ್ತಿಮಾವಳ್ಗೆ ಸಕು್ತ್ತದೆ. ಹಿೇಗಗಿ, ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶ ಏಕಕಾಲಕ್ ದಾರ್ಶನಿಕ ಆಯ್ಯೂ ಹೌದು, ಸಹಿತ್ಯಕ 
ಆಯ್ಯೂ ಹೌದು.

ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶಕ್ ವಿಶಷಟಿ ವಾದ ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣಗಳು ರುದ್ಧ ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಾಗ್ಶದ ಜತೆಗೆ 
ಅದಕಿ್ರುವ ಸಂಬಂಧವನು್ನ ಮರೆಮಾಚುವಂಥದು ಕೂಡಾ ಹೌದು. ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶಗಳು 
ದರ್ಶನಮಾಗ್ಶಗಳ ಪ್ತೆ್ಯೇಕಿೇಕರಣದ ಛಲವನು್ನ ಕಡೆಗಣಿಸ ಸಮರಸ್ಯಕಾ್ಗಿ ಹಾತೊರೆಯುತ್ತವ. ಪ್ರಾಣಿಕ 
ಮಾಗ್ಶದ ವಿಶೇಷ ರಕಿ್ತ ಯಾವಾಗಲೂ ಭನ್ನಭನ್ನ ಪರಂಪರೆಗಳ ಕಥೆ, ಮಿಥಕಗಳನು್ನ ತನ್ನಳಗೂ 
ಸೆೇರಿಸಕಳುಳಿವುದರಲಿಲಿ ಇದೆ. ಹಿೇಗಗಿ, ಬಾ್ಹಮೂಣ ಪುರಾಣಗಳ್ಗಲಿೇ, ರ್ಮಣ ಪುರಾಣಗಳ್ಗಲಿೇ ತಮೊಮೂಳಗೆ 
ಎಷೆಟಿೇ ಆಂತರಿಕ ವ್ಯತಾ್ಯಸಗಳ್ದದಾರೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನಂತೂ ಪ್ಕಟಪಡಿಸುತ್ತವ. ಈ ಐಕ್ಯತೆಯನು್ನ 
ಹಿೇಗೆ ವಾ್ಯಖ್್ಯನಿಸಲು ಪ್ಯತಿ್ನಸಬಹುದು: ದಾರ್ಶನಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಕಥನಿೇಕರಣ, ಧಾಮಿ್ಶಕಧಾರೆಗಳ 
ರ್ರಿತಿ್ಕಾಂರಗಳ ಪುರಾಣಿೇಕರಣ, ಮತು್ತ ಸಂಕೇತಿಕ ವಿನಾ್ಯಸಗಳ ಏಕಿೇಕರಣ - ಹಿೇಗೆ ಈ ಮೂರೂ 
ಪ್ಕಿ್ಯಗಳು ಬಾ್ಹಮೂಣ-ರ್ಮಣ ಪುರಾಣಗಳ್ಗೆ ಸಮಾನವಾದದುದಾ. ಮತು್ತ ಈ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶಗಳು ತಮಮೂ 
ಸೇಮಿತ ಧಾಮಿ್ಶಕ-ದಾರ್ಶನಿಕ ಚೌಕಟಿಟಿನಿಂದಾಚೆಗೆ ಕಲಿಯುವ ಮತು್ತ ಅವುಗಳನು್ನ ಜಿೇಣಿ್ಶಸಕಳುಳಿವ ಕ್ಮಗಳು 
ನಿಜಕೂ್ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ.

ಎಲಲಿಕಿ್ಂತ ಹೆರ್ಚುಗಿ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಾಗ್ಶಗಳು ಅನೆೇಕ ಸರಿ ನಿವ್ಶಹಿಸಲಾಗದ, ತೃಪಿ್ತಕರವಾಗಿ 
ಶೇಧಸಲಾಗದ ವಾಸ್ತವದ ವೈರುಧ್ಯಗಳನು್ನ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾದರಿಗಳು ಅಪಾರ ರ್ೈಯ್ಶದಿಂದ 
ಮುಖ್ಮುಖಿಯಾಗುತ್ತವ. ಇದಕೂ್ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ಕಾಲಿಸಕಲ್ ಧಾಮಿ್ಶಕ ಪಂಥಗಳ್ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜನಪದ 
ಧಮ್ಶ, ನಂಬಕ ಮತು್ತ ಕಥನ ಲೇಕಗಳನು್ನ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾದರಿ ಅನೆೇಕ ರಿೇತಿಯ ತಂತ್ಗಳನು್ನ ಬಳ್ಸಕಂಡು 
ಅರಗಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತು ಜ್ನಪದ ಪುರಾಣಗಳ್ಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ನಪದ ಪುರಾಣಗಳಲಿಲಿ 
ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅವನು್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ವಗ್ಶಗಳ ಅಧಾ್ಯತಿಮೂಕಾಧಕಾರದ ಆಚೆಗೆ ಇರುವ ಆರಯಗಳು, ಪ್ತಿಮೆಗಳು 
ಜ್ನಪದಿೇಕರಣಕ್ ಒಳಗಗುತ್ತವ. ಹಿೇಗಗಿ, ಜ್ನಪದ ಗ್ಮದೆೇವತೆಗಳ ಪುರಾಣಗಳಲಿಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ದೆೈವಗಳ 
ಪುರಾಣಗಳೂ ರೂಪಾಂತರಹಂದಿ ಕಾಣಿಸಕಳುಳಿತ್ತವ. ಈ ದಿಕಿ್ನಲಿಲಿ ತೆಲುಗು ಭಾಷ್ಕ ಜ್ನಪದರು ಹಾಡುವ 
ʼಕಾಟಮರಾಜುʼ ಕಥೆಗಳು ವಿಶೇಷ ಅಧ್ಯಯನಕ್ ಅಹ್ಶವಾದವುಗಳು.11 ಹಾಗೆಯೇ ಕನಾ್ಶಟಕದ ಕಾಡುಗೊಲಲಿರ 
ʼಕಾ್ಯತರುಲಿಂಗʼನ ಕಥೆಗಳು ಈ ರಿೇತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮುಖ್ಮುಖಿಯ ಸ್ವರಸ್ಯಕರ ಕಥೆಯನು್ನ ಹೆೇಳುತ್ತವ. 
(ಇಲಲಿಲಲಿ ʼಪುರಾಣʼ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಒಂದು ಆಂತರಿಕ ರೂಪ ಎಂಬಥ್ಶದಲಿಲಿ ನಿಷ್ಕೃಷಟಿವಾಗಿ ಬಳಸುತಿ್ತದೆದಾೇನೆ. 
ಪುರಾಣ ಎಂದರೆ ಒಂದು ಧಾಮಿ್ಶಕ ಪಂಥದ ಮುಖ್ಯ ಸಂಕೇತಿಕ, ದಾರ್ಶನಿಕ, ನಾಯಕರ ಕಥನರೂಪ ಎಂದು 
ನಿಶಚುತಾಥ್ಶದಲಿಲಿ ಬಳಸುತಿ್ತದೆದಾೇನೆ.)

ಹಿೇಗೆ, ವಿಶಾಲವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜಕಾರಣದ ಅಥ್ಶದಲಿಲಿ ಪುರಾಣಗಳು ವಿವಿಧ ಧಾರೆಗಳ 
ನಡುವಿನ ರಾಜಿಯ ಕಥನಗಳು. ಆದರೆ, ವಿವಿಧ ಧಾರೆಗಳು ನಾನು ಈ ಹಿಂದೆ ಉಲಲಿೇಖಿಸದ ಸ್ತರಗಳ ತಿ್ವಿಧದ 
ಸರಿೇಕರಣ ಪ್ಕಿ್ಯಗೆ ಒಳಗಗುವುದರಿಂದ ಅನೆೇಕ ಸರಿ ಈ ಪುರಾಣಗಳ ಸುಪ್ತ ಸ್ತರಗಳಲಿಲಿ ಅನಿರಿೇಕಿ್ಷತವಾದ 
ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವ. ಮತೆ್ತ ಅದು ಪ್ರಾಣಿಕ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸೇಮಾತಿೇತ ಸ್ವತಂತರ್ಯದ ಫಲ.

ಪುರಾಣವನು್ನ ಪ್ಭು ಪುಂಡರ ಗೊೇಷ್್ಠ ಎಂದು ಕರೆಯುತಾ್ತನೆ. ಶೈವ ದಾರ್ಶನಿಕ-ಧಾಮಿ್ಶಕ 
ಪರಂಪರೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಸದ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾದರಿಗಳನು್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗ ಪ್ಭುವಿನ ಕೇಪ 
ಸಕಾರಣವಾದದುದಾ ಎಂದೂ ತಿಳ್ಯುತ್ತದೆ. ಮೊದಲಿಗೆ, ʼಪರಿಯಪುರಾಣʼದಲಿಲಿ ಯಾವ ರಿೇತಿಯ ಭಕ್ತರ 
ಮಾಗ್ಶವನು್ನ ಕಥನ ಮಾಡಲಾಗಿತೊ್ತ, ಅದೆಲಲಿದರ ವಿಡಂಬನೆಯನು್ನ ಪ್ಭು ಉಗ್ವಾಗಿಯೇ ಮಾಡುತಾ್ತನೆ. ಈ 
ಕಳಗಿನ ವಚನ ನೇಡಿ.

ಸಿರಿಯಾಳ - ಚಾಂಗಳೆಯಾಂತೆ ಶಿಶುವಧೆಯ ಮಾಡಿದವನಲ್ಲ 
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ನಾಂಬ - ಬಲ್್ಲಳರಾಂತೆ ಕಾಮುಕತನವ ಮಾಡಿದವನಲ್ಲ , 
ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ - ಕಣ್ಣಪ್ಪನವರಾಂತೆ ಜಿೋವಹಿಾಂಸೆಯ ಮಾಡಿದವನಲ್ಲ. 
ಗುಹೋಶ್ವರಾ, ನಮ್ಮ ಶರಣರನಕಿ್ಕದ ತೊಡರು ಸಾಂಗವ ಬಸವಣ್ಣ.12

ಶವಪಥದ ಬಗೆಗೆ ಅಷ್ಟಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹಂದಾಣಿಕ ಸಧ್ಯವಾಗದ ಎರಡು ಮಾಗ್ಶಗಳ ನಡುವ 
ಘಷ್ಶಣೆ. ದೆ್ವವೈತ ಶೈವ ಸದಾ್ಧಂತದ ಪ್ಕಾರ ʼಪರಿಯಪುರಾಣʼದ ದಾರಿ ಅಥವಾ ಹರಿಹರನ ಪುರಾತನರ 
ಆರಾಧನಾ ದಾರಿ ಮೆೇಲ್ಂಡ ಭಕ್ತರ ಮಾಗ್ಶಗಳನು್ನ ಶವಧಾ್ಯನದ, ಶವಕಾಯಕದ ಒಂದು ಮಾನ್ಯರೂಪ ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ; ದೆೈನಂದಿನ ಕಾಯಕ, ಶವತತ್ವದ ಅಹಿಂಸ ರೂಪ ಇವರಡರ ನಡುವ ಒಂದು ಗೆರೆಯನು್ನ 
ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ಭು ಈ ರಿೇತಿಯ ಏಕಾಗ್ತೆ ಮತು್ತ ಮುಗ್ಧತೆಗಳನು್ನ ʼತಪʼ ಎಂದು ಕರೆಯುವುದನು್ನ 
ವಿರೇಧಸುತಾ್ತನೆ. “ಮುನಿಜನಂಗಳೆಲಲಿರು ತಪವಂಬ ಸಂಸರಕ್ಳಗದರು” ಎಂಬ ಮಾತು ಕೂಡಾ ಪ್ಭು 
ಹೆೇಳುವುದು ʼಪರಿಯಪುರಾಣʼದ ಭಕ್ತರನು್ನ ವಿಮಶ್ಶಸ. “ಲಿಂಗವ ಹಿಡಿದವರೆಲಲಿ ಫಲ ಪದಂಗಳೆಂಬ 
ಸಂಸರಕ್ಳಗದರು” ಎಂಬ ಮಾತು ಕೂಡಾ ಇಲಿಲಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದು ಶವಪಥವೂ ಅಲಲಿ , ಸಹಜವೂ ಅಲಲಿ 
ಎಂಬುದು ಪ್ಭುವಿನ ಅಭಪಾ್ಯ.

ʼಶವರಹಸ್ಯʼ, ʼಲಿಂಗಪುರಾಣʼಗಳ ರಿೇತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶದ ಕೃತಿಗಳ ಕಥೆ ಇನೂ್ನ 
ಬೇರೆ ರಿೇತಿಯದು. ವಿೇರಶೈವ ಮಾಗ್ಶ ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯಾವಾ್ಯವ ಮುಖ್ಯ ಸಮಾಜಿಕ ಅಧಕಾರಗಳನು್ನ 
ವಿರೇಧಸುತಿ್ತತೊ್ತೇ ಅವಲಲಿವನೂ್ನ ಈ ರಿೇತಿಯ ಕೃತಿಗಳು ಪರಮಸತ್ಯ ಎಂದು ಆರಾಧಸುತ್ತವ. ಪ್ಭು 
ಮೊದಲಿಗೆಯೇ ಶವನಿಗೆ ಒಂದು ಮಾನವ ರ್ರಿತರ್ಯ, ವ್ಯಕಿ್ತತ್ವ ಇತಾ್ಯದಿಗಳನು್ನ ನಿೇಡಿ ಕಥನಿೇಕರಿಸುವುದನು್ನ 
ವಿರೇಧಸುತಾ್ತನೆ. ಅದರಲೂಲಿ ʼಶವರಹಸ್ಯʼದಲಿಲಿ ಎಂಥೆಂಥಾ ಅಸಂಬದ್ಧ ಸನಿ್ನವೇರಗಳು ಬರುತ್ತವ ಎಂದರೆ, 
ವಾ್ಯಸಮಹಷ್್ಶ ನಾರಾಯಣನೆೇ ಸವ್ಶಶ್ೇಷ್ಠ ದೆೈವ, ಶವನಲಲಿ ಎಂದದದಾಕ್ ಅವನ ನಾಲಗೆಯೇ ಬದುದಾ ಹೇಗುತ್ತದೆ! 
ಬಾ್ಹಮೂಣ ಸಂಪ್ದಾಯಕತೆ ಎನು್ನವುದು ಈ ಕೃತಿಗಳಲಿಲಿ ದಟಟಿವಾಗಿ ಮಡುಗಟಿಟಿ ನಿಂತಿದೆ. ಪ್ಭು ಯಾವಾ್ಯವುದನು್ನ 
ವಿಧ, ಪುರಾಣ, ಸಂಕೇತ, ದಾರ್ಶನಿಕತೆ ಈ ಮಟಟಿಗಳಲಿಲಿ ವಿರೇಧಸುತಾ್ತನೇ ಅವಲಲಿ ಈ ಕೃತಿಗಳಲಿಲಿ ಯಾವ 
ಸಂರಯಗಳೂ ತಡೆಯದೆ ಹರಿಯುತ್ತವ. ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶದ ರಾಜಿೇ ಪ್ತಿಭಯಲಿಲಿಯೇ ಈ ಎಲಲಿ ಮಟಟಿಗಳಲಿಲಿ 
ಸಂಪ್ದಾಯಕತೆಯ ಜತೆಗೆ ಹಂದಾಣಿಕ ಮಾಡಿಕಳುಳಿವ ಗುಣವಿದೆ.

ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶಕ್ ಶವನೆಂಬುದು ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯ. ಆತ ಪ್ಜ್ಞಾ ಗೆ ದಕು್ವ, ಭಕಿ್ತಗೆ ದಕು್ವ ಸರಳ ಸತ್ಯ. 
ಈ ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯಗಳ್ಚೆಗೆ ಶವರಹಸ್ಯವಿದದಾರೂ, ಅದನು್ನ ದಾಟಲು ಈ ವಾಸ್ತವದ ಸೇಪಾನಗಳು ಬೇಕೇ ಬೇಕು. 
ಆದರೆ, ಪ್ಭುವಿಗೆ ಶವನಾಗಲಿ ಲಿಂಗವಾಗಲಿೇ ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯಗಳೆೇ ಅಲಲಿ. ಪಾ್ತಿಭಾತಮೂಕ ಸತ್ಯಗಳೂ ಅಲಲಿ. ತನ್ನ 
ವಚನವಂದರಲಿಲಿ ತನ್ನ ಲಿಂಗ ಕಲ್ಪನೆಯನು್ನ ಪ್ಭು ನೆೇತಾ್ಯತಮೂಕ ಮಾದರಿಯಲಿಲಿಯೇ ಪ್ಕಟಿಸುತಾ್ತನೆ.

ಸೃಷ್ಟುಯ ಮೋಲಣ ಕಣಿಯ ತಾಂದು 
ಅಷಟುತನುವಿನ ಕೈಯಲಿ್ಲ ಕೊಟುಟು 

ಕಟ್ಟು ಪೂಜ್ಯ ಮಾಡಬೆೋಕಾಂಬರಯಾ್ಯ 
ಅದಾಂತೆಾಂದಡೆ: 

ಭೂಮಿಗೆ ಹುಟ್ಟು ಶಿಲೆಯಾದ, ಕಲು್ಲಕುಟ್ಗನ ಕೈಯಲಿ್ಲ ರೂಪಾದ, 
ಗುರುವಿನ ಕೈಯಲಿ್ಲ ಮೂತಿಬುಯಾದ. 

ಇಾಂತಿೋ ಮೂವರಿಗೆ ಹುಟ್ಟುದ ಸೂಳೆಯ ಮಗನ 
ನಾನೆೋನೆಾಂದು ಪೂಜ್ಯ ಮಾಡಲಿ? 

ಅದು ಬದ್ದಿತೆತುಾಂದು ಸಮಾಧಿಯ ಹೊಕಿ್ಕಹನೆಾಂಬುವನು 
ಅಸತ್ರ ಸಮಾಧಿ ಜಲ್ಾಂತರ ವನಾಾಂತರ ದ್ಗಾಂತರದಲಿ್ಲ ಸತತುಡೆ 

ಕುಾಂಭಿನಪಾತಕ ನಾಯಕ ನರಕ13

ಲಿಂಗಬದಿದಾತೆ್ತಂಬುದು ಸೂತಕದ ರಬದಾ ಎಂದು ಇನ್ನಂದೆಡೆ ಪ್ಭು ನುಡಿವ ಮಾತಿನ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿಯೇ 
ಈ ವಚನವನು್ನ ವಿಶಲಿೇಷ್ಸಬೇಕು.14 ಲಿಂಗ ಎಂಬುದು ವಿಧಯ ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಅಗತ್ಯ ಕೂಡಾ ಅಲಲಿ. ಪ್ರಾಣಿಕ 
ಮಾಗ್ಶಗಳು ದೆೈವವನು್ನ ಭೌತಿಕ ಸತ್ಯವನಾ್ನಗಿಯೂ ಸ್ವೇಕರಿಸುತ್ತವ. ಪಾ್ತಿಭಾತಮೂಕ ಸತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಮಂಡಿಸುತ್ತವ. 
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ಅಷೆಟಿೇ ಅಲಲಿದೆ, ಒಂದು ವಿಧಬದ್ಧ ಆಚರಣೆಗೆ ಸಕು್ವ ಸತ್ಯವನಾ್ನಗಿಯೂ ಅದನು್ನ ಮಂಡಿಸುತ್ತವ. ಈ ಮುಕೂ್ಟದ 
ಕಾರಣಕಾ್ಗಿಯೇ ಬಾ್ಹಮೂಣ-ರ್ಮಣ ಧಾರೆಗಳೆರಡರಲೂಲಿ ಬಹುಮಟಿಟಿಗೆ ಪುರಾಣ ರ್ವಣಕ್ ಒಂದು ವಿಧು್ಯಕ್ತ 
ವಿಧಯ ಅಸ್ತತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶ ಸಧಸಕಳುಳಿವ ಈ ಮುಕೂ್ಟದ ಯಾವ ಅಂಗದ ಬಗೆಗೂ 
ಪ್ಭುವಿಗೆ ರ್ದೆದಾ ಇಲಲಿ. ಲಿಂಗ ಎನು್ನವುದು ಇದದಾರೆ ಮನದಲಿಲಿ ಇರಬೇಕು. ʼಕೈಯಲಿಂಗ ಹೇದಡೆ, ಮನದ ಲಿಂಗ 
ಹೇದುದೆʼ ಪ್ಎಂಬ ಶ್ನಯನು್ನ ಪ್ಭು ಮತೆ್ತ ಮತೆ್ತ ಕೇಳುತಾ್ತನೆ.

ಈ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿಯೇ ಲಿಂಗ ಬೇಳುವ ಜಿೇವನ ಸತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಪ್ಭು ತುಂಬ ಮಾಮಿ್ಶಕವಾಗಿ 
ಚಚ್ಶಸುತಾ್ತನೆ. ಪಾ್ಚೇನ ಭಾರತದಲಿಲಿ ಧಾಮಿ್ಶಕ ಸಮರ, ಮತಿೇಯ ಹಿಂಸೆಗಳು ಕೂಡಾ ಸಕಷ್ಟಿ 
ವಾ್ಯಪಕವಾಗಿದದಾವು ಎಂಬ ಸತ್ಯದ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿ ಈ ಅಂರವನು್ನ ಪರಿೇಕಿ್ಷಸಬೇಕು. ಧಮ್ಶದ ಪ್ರಾಣಿಕ 
ಮಾಗ್ಶಗಳು ಈ ದೆೈವ ಬೇಳುವ, ಭಂಗವಾಗುವ ಸಂಗತಿಗಳನು್ನ ಪರಮಪಾತಕ ಎಂದು ಭಾವಿಸ ರಕ್ತಪಾತಕ್ 
ಸದ್ಧವಾಗುತ್ತವ. ದೆೈವದ ಹೆಸರಿನಲಿಲಿ ಹಿಂಸೆ ಭಾರತಿೇಯ ಚರಿತೆ್ಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಲಿಲಿ ಒಂದು. 
ʼಪರಿಯಪುರಾಣʼದಲಿಲಿಯೇ ಜ್ೈನರ-ಶೈವರ ಕಾಳಗದ ಕುತೂಹಲಕಾರಿೇ ವಣ್ಶನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಶವಭಕ್ತ 
ತಿರುನಾವಕ್ರಸುವಿನ ಜಿೇವನವನು್ನ ಕಥಿಸುವಾಗ ಜ್ೈನ-ಶೈವರ ಹಿಂಸೆಯ ಉನಮೂತ್ತ ವಣ್ಶನೆ ಇದೆ. 
ʼವಿವೇಕಹಿೇನರಾದ ರ್ಮಣರು ತಿರುಪುಳೆಳಿಯಾಯ ಬಡಗು ಭಾಗದ ದೆೇವಾಲಯವನು್ನ ಮರೆಮಾಡಿದಾದಾರೆ ಅಥವಾ 
ಭಾಗರಃ ನಾರಮಾಡಿದಾದಾರೆ. ಆಗ ಶೈವ ಅರಸನು ಅದಕ್ ಪ್ತಿಯಾಗಿ ರ್ಮಣರ ಬಸದಿಗಳ ಸಮೂಹವನು್ನ 
ನಾರಮಾಡುತಾ್ತನೆ. ಸಹಸ್ ರ್ಮಣ ಗುರುಗಳೂ ನಾರವಾಗುತಾ್ತರೆ. ಜಿನಗೃಹವನು್ನ ಶವಾಲಯವನಾ್ನಗಿ 
ಮಾಡುತಾ್ತರೆ.15

ಪ್ಭು ಸಂಬಂಧ ಹಂದಿದದಾ , ತಿೇವ್ವಾಗಿ ಪ್ತಿಸ್ಪಂದಿಸುತಿ್ತದದಾ ತಮಿಳು ಶೈವ ಮಾಗ್ಶದಲಿಲಿಯೇ ಈ 
ಬಗೆಯ ಗಣಾರ್ರದ ಆರಾಧನೆ ಇದೆ. ಆಧುನಿಕ ಧಮ್ಶಗಳ ವಿವೇಚನೆ ಇದನು್ನ divine violence ಎಂದೂ 
ಕರೆದು ಚಚ್ಶಸುತ್ತದೆ. ಪಾ್ಚೇನ ಭಾರತವೂ ಸೆೇರಿದಂತೆ ಇವತಿ್ತಗೂ ಪ್ಸು್ತತವಾದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ರ್ರಿತಿ್ಕ 
ಹಿಂಸಮೂಲದ ಬಗೆಗೆ ಪ್ಭು ತನ್ನ ವಿಶಲಿೇಷಣೆ ನಡೆಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಗಣಾರ್ರದ ಆದರ್ಶದ ಹಿನೆ್ನಲಯಲಿಲಿ ಧಾಮಿ್ಶಕ 
ಹಿಂಸೆ-ಪ್ತಿ ಹಿಂಸೆ ನಡೆಸದ ಎಲಲಿರೂ ಹಿರಿಯರಾಗುವ ಪರಂಪರೆಯ ಗುಣ-ಸ್ವರೂಪವನು್ನ ಪ್ಭು ಇಲಿಲಿ 
ಪರಿೇಕಿ್ಷಸುತಿ್ತದಾದಾನೆ. ಪ್ಭುವಿನ ಎದುರಿಗಿದದಾ ಶೈವ ಸಮೂಕೃತಿಗಳಲಿಲಿ , ಪುರಾಣಗಳಲಿಲಿ ಈ ರಿೇತಿಯ ಹಿಂಸೆಯ ಆರಾಧನೆ 
ನಡೆದೆೇ ಇತು್ತ. ಧಮ್ಶ ತನ್ನ ಸಂಸಥಾಕರೂಪದಲಿಲಿ ಒಂದಲಲಿ ಒಂದು ಘಟಟಿದಲಿಲಿ ಹಿಂಸೆಯ ಪ್ಜ್ಞಾ ಗೆ ಎದುರಾಗಲೇ 
ಬೇಕು. ಸಂಸಥಾಕ ರೂಪದ ಧಮ್ಶ ಲೌಕಿಕಾಧಕಾರಗಳೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸಬೇಕಾದ ಸಂಘಷ್ಶ - ಸಮರಸ್ಯದ ಜಂಟಿ 
ಪ್ಕಿ್ಯಯ ಒಂದು ಅನಿವಾಯ್ಶ ಭಾಗ ಇದು. ದಾರ್ಶನಿಕ ಮಟಟಿದಲಿಲಿ ಹಿಂಸೆಯನು್ನ ಶೇಧಸುವ ಧಮ್ಶಗಳು 
ಅದನು್ನ ತಮಮೂ ದೆೈನಂದಿನ ಮತು್ತ ಆಪತಿ್ತನ, ತಿೇವ್ ಬಕ್ಟಿಟಿನ ಕ್ಷಣಗಳಲೂಲಿ ಉಳ್ಸಕಳುಳಿತ್ತವ ಎಂದು ಹೆೇಳಲಾಗದು. 
ಹಿೇಗೆ ಧಮ್ಶಗಳಲಿಲಿ ಹಿಂಸೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಶೇಧನೆಯಲಿಲಿ ಮೂರು ಪ್ತೆ್ಯೇಕವಾದ ವಲಯಗಳು ಇವ: ದಾರ್ಶನಿಕ, 
ದೆೈನಂದಿನ ಮತು್ತ ಬಕ್ಟಿಟಿನ ವಲಯಗಳು. ದಾರ್ಶನಿಕ, ದೆೈನಂದಿನ ವಿಧಗಳ ಹಿಂಸೆಯನು್ನ ನಿಷೆೇಧಸುವ 
ಧಮ್ಶಗಳು ಬಕ್ಟಿಟಿನ ಪರಿಸಥಾತಿಯಲೂಲಿ ಆ ನಿಲುವನು್ನ ಸಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಪಾಡುವುದಿಲಲಿ.

ಪ್ಭು ಈ ಪ್ಶ್ನಯನು್ನ ಮೆೇಲ ಹೆೇಳ್ದ ಮೂರೂ ಸಥಾತಿಗಳ್ಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವಂಥ ಏಕತ್ ಸಥಾತಿಯಲಿಲಿ 
ಪ್ಸ್ತಪಿಸುತಾ್ತನೆ. ಪ್ಭುವಿನ ಮಟಿಟಿಗೆ ಈ ಮೂರೂ ಸಥಾತಿಗಳಲಿಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲಲಿ. ಎಲಲಿಕಿ್ಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ, 
ಪ್ಭುವಿನ ಮಟಿಟಿಗೆ ಧಮ್ಶ ಎಂದರೆ ಬಯಲು ಅಥವಾ ಗುಹೆೇರ್ವರ ಮಾತ್. ಆತನಿಗೆ ಚರಿತೆ್ ಮುಂತಾದ ಯಾವ 
ಲೇಪಗಳೂ ಇಲಲಿ. ಅಂದರೆ, ಪ್ಭುವಿನ ಪ್ಕಾರ ಧಮ್ಶಕ್ ಚರಿತೆ್ ಎನು್ನವುದೆೇ ಇಲಲಿ. ಧಮ್ಶಕ್ ರ್ರಿತಿ್ಕ ಸಥಾತಿ 
ಅಥವಾ ನೆನಪು ಇರುವುದು ತುಂಬಾ ಕೃತಕವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ಭುವಿನ ಪ್ಕಾರ ಲಿಂಗಕ್ ರೂಪವಿಲಲಿ.16 ರೂಪ 
ಭಂಗವಾಯಿತೆಂದು ಪ್ತಿಹಿಂಸೆಗೆ ಪ್ಯತಿ್ನಸುವವರ ಕಿ್ಯಗೆ ಯಾವ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಸಮಥ್ಶನೆಯೂ ಇಲಲಿ. ಲಿಂಗಕ್ 
ಪಳ್ಯವೂ ಇಲಲಿ. ಲಿಂಗ ನುಡಿಯುವುದೂ ಇಲಲಿ. ಹಿೇಗಗಿ, ಯಾವಾ್ಯವ ರ್ರಿತಿ್ಕ ವಿಕಾರಕ್ ʼಬಯಲುʼ 
ಮನುಷ್ಯರ ಕೈಗೆ ಸಕಿ್ ಹಿಂಸೆಗೆ ಒಳಗಗುತ್ತದೊ, ಅವಲಲಿವುಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ಭು ಎಚಚುರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಆದರೆ, ಪ್ರಾಣಿಕ 
ಮಾಗ್ಶದ ಕಥನ ಮಾದರಿ ಬಳೆಯುವುದೆೇ ಈ ಎಲಲಿ ವಿಕಾರಗಳನು್ನ ಗಂಭೇರವಾಗಿ, ತಿೇವ್ವಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸುವ 
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ಮೂಲಕ. ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶ ದಟಟಿ ರಾಗ-ದೆ್ವೇಷ, ರಾಗ-ಅನುರಾಗಗಳ ಕಥೆಯಾಗಿಯೇ ಬಳೆಯಬೇಕು. 
ಹಿೇಗಗಿ, ವಿರಕಿ್ತ ಎಂಬ ಭಾವ ಕೂಡಾ ಅಲಿಲಿ ತಿೇವ್ ಅನುರಕಿ್ತಯಾಗಿಯೇ ಬಳೆಯುತ್ತದೆ. ವೈರಾಗ್ಯ ಎನು್ನವುದು 
ಕೂಡಾ ಉತ್ಟ ಅನುರಾಗದ ಸಥಾತಿಯಾಗದಿದದಾರೆ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶಕ್ ಖದರ್ ಬರುವುದಿಲಲಿ. ಪ್ರಾಣಿಕ 
ಮಾಗ್ಶದಲಿಲಿ ಕಥನಾರಾಧನೆಗೆ ಒಳಗಗುವ ಶವನಿಗೆ ರ್ತುವ್ಶಣ್ಯದ ಎಲಲಿ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಇರಬೇಕು. ಹಿೇಗಗಿ 
ಶವಪುರಾಣಗಳಲಿಲಿ ಶವನನು್ನ ಏನೆಲಲಿ ಎಂದು ವಣಿ್ಶಸಲಾಗಿದೆಯ ಅವಲಲಿವನು್ನ ಪ್ಭು ಒಂದೆೇ ಏಟಿನಲಿಲಿ 
ನಿರಾಕರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಗುಹೆೇರ್ವರ ಎಂಬಾತ ಈರ್ವರನೂ ಅಲಲಿ , ಮಹೆೇರ್ವರನೂ ಅಲಲಿ.

ತಿ್ರಪ್ರವನುರುಹಿದ ತಿ್ರಣೆೋತ್ರನಲ್ಲ ,
ಅಾಂಧಕಾಸುರನ ಮಟ್ಟು ನಾಟ್ಯವನಾಡಿದತನಲ್ಲ ,
ಖಾಂಡಕಪಾಲಿಯಲ್ಲ , ಮುಾಂಡಧಾರಿಯಲ್ಲ ,
ಮಾಂಡಲದೊಳಗೆ ಬಾಂದು ಸುಳ್ವಾತನಲ್ಲ.

ಈಶ್ವರನಲ್ಲ , ಮಹೋಶ್ವರನಲ್ಲ ,
ಗುಹೋಶ್ವರನೆಾಂಬ ಲಿಾಂಗ ಅಪಾರಮಹಿಮನು.17

ಹಿೇಗೆ ಗುಹೆೇರ್ವರ ಈರ್ವರನಲಲಿ ಮಹೆೇರ್ವರನಲಲಿ ಎನು್ನವ ಮೂಲಕ ಪ್ಭು ಪ್ರಾಣಿಕ ಸು್ತತಿಗೆ ಇರುವ 
ಎಲಲಿ ಅವಕಾರಗಳನು್ನ ಬಟುಟಿಕಡುತಾ್ತನೆ. ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶದ ನಿರಾಕರಣೆ ಎಂದರೆ ಒಂದು ನಿದಿ್ಶಷಟಿ ರಿೇತಿಯ 
ಪ್ತಿಮಾ ನಿಮಾ್ಶಣದ ವಿಸಜ್ಶನೆ, ವಿವಿಧ ಕಥೆಗಳು ಅಲಂಕಾರಗಳ್ಗಿ ಬಂದು ಪುರಾಣ, ಕಾವ್ಯಗಳಲಿಲಿ ಶವನಿಗೆ 
ಹತಿ್ತಕಳುಳಿತ್ತವ. ಆ ರಿೇತಿಯ ಕಥಾನುಸರಿ ನಾಮಪದಗಳೆೇ ಶವಸೂಚಗಳ್ಗುತ್ತವ. ರಕಿ್ತಗೂ ಈ ಮಾತು 
ಅನ್ವಯ. ಮಹಿಷಸುರಮದಿ್ಶನಿ ಎಂದು ರ್ಮುಂಡಿಯನು್ನ ಕರೆದಂತೆ. ಗಂಗಧರ ಎಂದು ಶವನನು್ನ ಕರೆದಂತೆ. 
ಮುಕ್ಣಣಿ ಎಂದು ಶವನನು್ನ ಸು್ತತಿಸದಂತೆ. ಈ ರಿೇತಿಯ ವಿಶೇಷಣ ಹಾಗೂ ಸಂಕಿ್ಷಪ್ತಕರಣಗಳು ಪ್ರಾಣಿಕ 
ಮಾಗ್ಶದ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪಗಳು. ಅದರ ಸೂಥಾಲರೂಪದ ಅಟಟಿಹಾಸ ಎಂದರೆ ವಿರಾರ ರೂಪದಲಿಲಿ ಹಬು್ಬವ 
ಕಥೆಗಳು. ಪ್ಭು ಎಲಿಲಿಯೂ ಶವನನು್ನ ಹಿೇಗೆ ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶದಿಂದ ಸು್ತತಿಸುವುದಿಲಲಿ ಮಾತ್ವಲಲಿ , ಅವನು 
ಅದಲಲಿ ಎಂದೆೇ ಒತಿ್ತ ಒತಿ್ತ ಹೆೇಳುತಾ್ತನೆ. ಆದರೆ, ಪ್ರಾಣಿಕ ಮಾಗ್ಶದಲಿಲಿ ನಾಟಕಿೇಯವಾಗಿ ಗುಹೆೇರ್ವರನನು್ನ 
ನಿಂದಿಸುವ ಸ್ವತಂತರ್ಯವನು್ನ ಉಳ್ಸಕಳುಳಿತಾ್ತನೆ. “ಅಂದೊಮೆಮೂ ತಿ್ಪುರವ ಸುಟಟಿಲಿಲಿ ನಾಚತೆನ್ನ ಮನವು 
ಕಾಮವನುರುಹಿ ಕಾಮಹರನೆನಿಸಕಂಡಡೆ ನಿನ್ನ ಅಹಂಕಾರವ ನೇಡಿ ಹೆೇಸತೆ್ತನ್ನ ಮನವು” (ವ. 1069 ಪು. 
389) ಎಂದು ಗುಹೆೇರ್ವರನನು್ನ ಪ್ರಾಣಿಕ ಸಥಾತಿಯಲಿಲಿ ಲಕಿ್ಸುವುದಿಲಲಿ ಎನು್ನವಾಗ ತನ್ನ ಮೂಲ ತಾತಿ್ವಕತೆಯನು್ನ 
ಸಮಥಿ್ಶಸುತಾ್ತನೆ.

ಗುಹೆೇರ್ವರನನು್ನ ಚರಿತೆ್ಯಳಗೆ ಇಡಲು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಪ್ಭು ಸಮಕಾಲಿೇನವಾಗಿ ಹೆಚುಚು 
ಪ್ಸು್ತತವಾಗುತಾ್ತನೆ. ಗುಹೆೇರ್ವರನ ಪರ ಮತು್ತ ವಿರೇಧದ ನೆಲಯನು್ನ ಕೂಡಾ ಸಮಾಜಿಕವಾದ ನೆಲಗಳಲಿಲಿ 
ಇಡುವುದಿಲಲಿ. ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ನೆಲಯಲಿಲಿಯೇ ಪ್ಭು ಇದನು್ನ ನಿವ್ಶಹಿಸುವಾಗ ಆ ಮಾದರಿಗೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 
ಸಮಕಾಲಿೇನ ಅನ್ವಯದ ಗುಣವೂ ಬಂದುಬಡುತ್ತದೆ. ರ್ರಿತಿ್ಕ ವಿಧಾನಕ್ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕತೆಯನು್ನ ಹೆೇಗೆ ಒಂದು 
ಚೌಕಟಿಟಿನಲಿಲಿಡುವ ವೈಧಾನಿಕ ರಕಿ್ತ ಉಂಟೇ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ಭುವಿನ ರಿೇತಿಯ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕತೆಗೆ ಚರಿತೆ್ಯನೂ್ನ ತನ್ನ 
ದೃಷ್ಟಿಕೇನದಿಂದ ನಿವ್ಶಹಿಸುವ ರಕಿ್ತ ಇದೆ. ʼಪರಿಯಪುರಾಣʼವನು್ನ ಸೃಷ್ಟಿಸರುವ ಸಂವೇದನೆಯನು್ನ ಒಪ್ಪಲು 
ಕಡುಕಷಟಿವಾಗುವ ನಿಲುವನು್ನ ಪ್ಭು ಈ ವಚನದಲಿಲಿ ತಳೆಯುತಾ್ತನೆ:

ಕಟ್ಟುದತ ಭಕತುನಪ್ಪನೆ? ಕಡಹಿದತ ದೊ್ರೋಹಿಯಪ್ಪನೆ?
ಲಿಾಂಗವ ಕಟಟುಲಿಕ್ಕ ತನ್ನ ಕೈಯಳಗಿಪ್ ್ಪದ,

ಕಡಹಲಿಕ್ಕ ಬೋಳಬಲು್ಲದ?
ಆ ಲಿಾಂಗ ಬದದಿಬಳ್ಕ ಜಗತುತು ಉಳ್ಯಬಲು್ಲದ?

ಪಾ್ರಣಲಿಾಂಗ ಬದದಿ ಬಳ್ಕ ಆ ಪಾ್ರಣ ಉಳ್ಯಬಲು್ಲದ?
ಲಿಾಂಗ ಬದ್ದಿತೆತುಾಂಬುದು ಸೂತಕದ ಶಬದಿ , ಭಾ್ರಾಂತುವಿನ ಪ್ಾಂಜ

ಅಾಂತು ಅದ ಕೋಳಲ್ಗದು.
ಯುಗಜುಗಾಂಗಳು ಗತವಹವಲ್ಲದ ಲಿಾಂಗಕ್ಕ ಗತವುಾಂಟೆ?
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ಲಿಾಂಗ ಬದ್ದಿತೆತುಾಂಬುದು ನಾಂದ್ಸಿ ನುಡಿವ 
ದೊ್ರೋಹಿಯ ಮಾತು ಕೋಳಲ್ಗದು ಕಾಣಾ ಗುಹೋಶ್ವರಾ.18

ಲಿಂಗದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನು್ನ ಪ್ಭು ಇಲಿಲಿ ಕಾಸಮೂರ ಎತ್ತರಕ್ೇರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಲಿಂಗಬದದಾ ಬಳ್ಕ ಜಗತು್ತ 
ಉಳ್ಯಲಾರದು ಎಂಬ ನಿಲುವೇ ರೇಮಾಂಚಕ, ಜಗತು್ತ ಶವ-ಸೃಷ್ಟಿ. ಲೇಕದ ಸಕಲವಲಲಿವೂ ಶವಸೃಷ್ಟಿ. 
ಯುಗ ಎನು್ನವ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಕಾಲಸಂಬಂಧ. ಹಿೇಗಗಿ, ಗತವಾಗುವ ಗುಣ ಇರುವುದು ಯುಗಕ್ೇ ಹರತು 
ಗುಹೆೇರ್ವರನಿಗಲಲಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ಭು ʼಕೃತ್ಯʼ ಎನು್ನವ ಇನ್ನಂದು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನು್ನ ಇದರ ಜತೆಗೆ ಸೆೇರಿಸುತಾ್ತನೆ. 
ಕೃತ್ಯ ಎಂದರೆ ವಿಧಬದ್ಧ ಆಚರಣೆ ಎಂದು ಒಂದು ಅಥ್ಶವಿದದಾರೆ, ಇನ್ನಂದು ಮಟಟಿದಲಿಲಿ ಅದು ಗುಹೆೇರ್ವರ 
ಸಂಬಂಧೇ ಕಿ್ಯಾಶೇಲತೆ. ಪ್ಭು ಈ ಎರಡೂ ಅಥ್ಶಗಳಲಿಲಿ ಕೃತ್ಯ ವಿರೇಧ. ಗುಹೆೇರ್ವರ ಲಿಂಗವನು್ನ ವಿಧಬದ್ಧ 
ಕೃತ್ಯಗಳ್ಗೆ ಒಳಮಾಡಿದರೆ ಗುಹೆೇರ್ವರ ಸಕು್ವುದಿಲಲಿ. ಹಾಗೆಯೇ ಚರಿತೆ್ಯ ವಿಕಾರರೂಪಗಳಲಿಲಿ ಗುಹೆೇರ್ವರನನು್ನ 
ಪ್ತಿಷ್ಠಪಿಸಬಹುದು ಎಂದು ನಂಬುವವರು, ಆತನನು್ನ ಕಡಹಲು ಕೂಡಾ ಸಧ್ಯ ಎಂದು ನಂಬುತಾ್ತರೆ. 
ʼಕಡಹಿದಾತ ದೊ್ೇಹಿಯಲಲಿʼ ಎಂಬ ನಿಲುವಿನ ಮೂಲಕ ಪ್ಭು ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಹಿಂಸಮೂಲದ 
ಬಗೆಗೆ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ನಿಲುವು ತಾಳುತಾ್ತನೆ.

ಇಡಿೇ ಮಧ್ಯಯುಗಿೇನ ಚರಿತೆ್ಯಲಿಲಿ ಪ್ಭುವಿನ ಈ ನಿಲುವು ಒಟಾಟಿರೆಯಾಗಿ ಅಧಕಾರದ ಬಗೆಗೆ ಆತ 
ತಾಳುವ ನಿಲುವು. ಮಧ್ಯಯುಗಿೇನ ಭಾರತದ ದಾರ್ಶನಿಕ ಚಚೆ್ಶಗಳು ನಿಣಾ್ಶಯಕವಾಗಿ ಬದಲಾದದುದಾ 
ಅಧಕಾರದ ಜತೆಗೆ ಅವು ತಳೆದ ರಾಜಿ ನಿಲುವಿನಿಂದಾಗಿ. ಬಾ್ಹಮೂಣ-ರ್ಮಣ ಧಾರೆಗಳ ನಡುವ ಈ ಮಟಿಟಿಗೆ ಅಂಥ 
ಭೇದವೇ ಇರದೆ ಹೇಯಿತು. ಪ್ಭುವಿನ ವಿರ್ರ ಮಿೇಮಾಂಸೆ ʼಸೂತಕʼ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನು್ನ ವಿಂಗಡಿಸುವ ರಿೇತಿ 
ಚರಿತೆ್ ಮತು್ತ ಅಧಕಾರಗಳ ಅಭನ್ನ ಸಂಬಂಧವನು್ನ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಚರಿತೆ್ ಎಂದರೆೇನೆೇ ಹಿರಿಯರು. ಹಿರಿಯರಿಗೆ 
ಅಧಕಾರಕ್ ರರಣಾಗುವ, ಕಾಲಕಸವಾಗುವ ಗುಣ ಅಂತಗ್ಶತವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಚರಿತೆ್ ಮತು್ತ ಅಧಕಾರಗಳು 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವ ಆರಯಗಳನು್ನ ಪ್ಭು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಪಟಿಟಿ ಮಾಡುತಾ್ತನೆ. ಇದು ಚರಿತೆ್, ಇದು ಅಧಕಾರ 
ಎಂದು ಮೆೇಲು ಸ್ತರದಿಂದ ಪಾ್ರಂಭಮಾಡದೆ, ತನ್ನ ಆಧಾ್ಯತಿಮೂಕ ಮಾನಸಶಾಸತ್ರದ ಪ್ಕಾರ ಆ ರಕಿ್ತ ಯಾವಾ್ಯವ 
ಧಾತುಗಳ್ಂದ ಸದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನು್ನ ಪ್ತೆ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತಾ್ತನೆ. ಅವಲಲಿವನು್ನ ನಾವು ಒಟುಟಿಗೂಡಿಸಕಂಡು 
ಒಂದು ನಿಲುವಿಗೆ ತಲುಪಬೇಕು.

ಇದನೆ್ನ ಇನ್ನಂದು ರಿೇತಿಯಲಿಲಿ ಹೆೇಳುವುದಾದರೆ, ಚರಿತೆ್ಯೇ ಸೂತಕ. ಹಲವಾರು ಸೂತಕಗಳು 
ಕೂಡಿ ಈ ಇತಿಹಾಸವಂಬ ಮಹಾಸೂತಕ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ಭು ಈ ಹಲವಾರು ಸೂತಕಗಳನು್ನ ಪಟಿಟಿ 
ಮಾಡುತಾ್ತನೆ: ಕುಲ ಸೂತಕ, ಛಲ ಸೂತಕ, ತನು ಸೂತಕ, ಮನ ಸೂತಕ, ನೆನಹು ಸೂತಕ, ಭಾವ ಸೂತಕ.19 
ಇತಿಹಾಸದ ಸೃಷ್ಟಿ ಮತು್ತ ನಿರಂತರತೆ ಈ ಸೂತಕಗಳ ಸಂಯೇಗದಿಂದ ಆಗುವಂಥದುದಾ. ಈ ಸೂತಕಗಳು ಬರಿೇ 
ಮಾನವ ವಾ್ಯಪಾರಗಳ್ಗೆ ಮಾತ್ ಸೇಮಿತವಲಲಿ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಸ್ವಭಾವವೇ ಹಿೇಗೆ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಪ್ಭು ಬಲಲಿ. ಅಂದರೆ, 
ಪ್ಭುವಿನ ದರ್ಶನದಲಿಲಿ ನಿಸಗ್ಶ-ಮಾನವಲೇಕ, ಜಡ-ಚೆೇತನಗಳ ನಡುವ ಯಾವ ವ್ಯತಾ್ಯಸವೇ ಇಲಲಿ. ಸಮಾನ 
ಭಾವ ಸಥಾತಿಗಳು ಇವಲಲಿವನೂ್ನ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಪ್ಭಾವಿಸ ಮುನ್ನಡೆಸುತ್ತವ. ಪ್ಭುವಿನ ಪ್ತಿಮಾವಳ್ಗೆ ಅಸಧಾರಣ 
ರಕಿ್ತ ಏರುವುದು ಆತ ಮಾನವಲೇಕವನು್ನ ಮುನ್ನಡೆಸುವ ಆದಿಮ ಕೇಲಾಹಲಗಳು ಪ್ಕೃತಿಯಲೂಲಿ ಇವ 
ಎಂದು ನಂಬುವಲಿಲಿ.

ಕಾಡುಗಿಚ್ಚದದಿಡೆ ಅಡವಿಯ ಗುರಿ;
ನೋರುಗಿಚ್ಚದದಿಡೆ ಸಮುದ್ರವ ಗುರಿ;
ಒಡಲುಗಿಚ್ಚದದಿಡೆ ತನುವ ಗುರಿ;

ಕಾಲ್ಗಿ್ನಯೆದದಿಡೆ ಲೋಕಾಂಗಳ ಗುರಿ;
ಶಿವಶರಣರ ಮನದಲಿ್ಲ ಕೊೋಪಾಗಿ್ನಯೆದದಿಡೆ ನಾಂದಕರೆ ಗುರಿ;

ಗುಹೋಶ್ವರಾ, ನಮ್ಮ ಮಾಯದ ಹೊಡೆಗಿಚ್ಚಾಂಗೆ 
ನಾನು ಗುರಿಯಲ್ಲ ಕೋಳಾ.20

ಈ ವಚನ ನಾಟಕಿೇಯ ತಿರುವನು್ನ ಪಡೆಯುವುದು ಕಡೆಯ ಸಲಿನಲಿಲಿ. ಕಿಚುಚು ಅಥವಾ ಅಗಿ್ನ 
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ಎನು್ನವುದು ಪ್ಭುವಿನ ಲೇಕದಲಿಲಿ ಭೌತಿಕ ಸಥಾತಿಯೂ ಹೌದು, ಭಾವಸಥಾತಿಯೂ ಹೌದು. ಹಿೇಗೆ ಇಡಿೇ ವಿರ್ವದಲಿಲಿ 
ಒಂದು ನಿಯಮವನು್ನ ಪ್ಭು ಕಾಣುತಾ್ತನೆ. ಈ ನಿಯಮಗಳು ಸವ್ಶತ್ವ ಬಂಧನದ ಸಥಾತಿ. ಇತಿಹಾಸ ಮತು್ತ 
ನಿಸಗ್ಶಗಳೆರಡಕೂ್ ಒಂದು ಸಮಾನ ಬಂಧನದ ಸಥಾತಿ ಎನು್ನವುದನು್ನ ಮೊದಲ ಐದು ಸಲುಗಳಲಿಲಿ ಪ್ಭು 
ಸೂಚಸುತಾ್ತನೆ. ಇಲಲಿಲಿಲಿಯೂ ಪ್ಭು ಒಂದು ಪ್ತಿಮೆಯನು್ನ ಇನ್ನಂದಕ್ ತಕ್ಶದ ಮೂಲಕ ಹೆಣೆಯದೆ, 
ಸದೃರ್ಯದ ಮೂಲಕವೇ ಅವುಗಳ ಅಂತರ್ ಸಂಬಂಧವನು್ನ ಪ್ತಿಪಾದಿಸುತಾ್ತನೆ. ಕಾಲಾಗಿ್ನಯಾಗಲಿೇ, ನಿಂದಕರನು್ನ 
ನುಂಗುವ ಕೇಪಾಗಿ್ನಯಾಗಲಿೇ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಒಂದು ನಿಯಮಕ್ ಬದ್ಧ. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಬಂಧನರೂಪಿೇ 
ನಿಯಮದಿಂದ ಪಾರಾಗುವ ಪರಮ ಸ್ವತಂತರ್ಯದ ಸಥಾತಿಯನು್ನ ಕಡೆಯ ಸಲಿನಲಿಲಿ ಸೂಚಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇತಿಹಾಸವನು್ನವುದು ಮಿೇರಲಾಗದ ನಿಯಮಗಳ ಸಥಾತಿಯಾದಾಗ, ಪ್ಭು ಅವನು್ನ ಮಿೇರುವ ಸಧ್ಯತೆಯನು್ನ 
ಮತೆ್ತ ಮತೆ್ತ ಮಂಡಿಸುತಾ್ತನೆ.

ಅರಿವು - ಮರೆವಿನ ಮಾರಕ ವೈರುಧ್ಯ 

ಪ್ಭು ನೆೇರವಾಗಿ ಮುಖ್ಮುಖಿಯಾಗುವ ಇನ್ನಂದು ಸಂಪ್ದಾಯಕ ದಾರ್ಶನಿಕ-ತಾಂತಿ್ಕ 
ಪ್ಸಥಾನವಂದರೆ ʼಪ್ತ್ಯಭಜ್ಞಾ ನʼದುದಾ. ಕಾಶಮೂೇರಶೈವದ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ಧಾರೆಯಾದ ಈ ತಾತಿ್ವಕ ಚೌಕಟುಟಿ ಕಾಳ್ದಾಸನ 
ಮೆೇಲ ಮಹತ್ವದ ಪ್ಭಾವ ಬೇರಿದೆ ಎಂದು ವಿದಾ್ವಂಸರು ವಾದಿಸುತಾ್ತರೆ. ʼಅಭಜ್ಞಾ ನ ಶಾಕುಂತಲಮ್ʼ ನಾಟಕವೇ 
ಪ್ತ್ಯಭಜ್ಞಾ ನ ಸದಾ್ಧಂತದ ನಾಟಕಿೇಕರಣ ಎಂದು ಒಂದು ರಕಿ್ತಶಾಲಿೇ ವಾದವಿದೆ. ಅರಿವು-ಮರೆವು-ಕುರುಹುಗಳ 
ಈ ಸ್ವರಸ್ಯಕರ ತಿ್ಕೂಟಾಕ್ಷದ ಮೆೇಲಯೇ ನಾಟಕ ಬಳೆಯುತ್ತದೆ ಎನು್ನವುದಂತೂ ನಾಟಕದ ಬಂಧದ ಮಟಿಟಿಗೆ 
ಖಂಡಿತ ಸತ್ಯ. ಕಾಶಮೂೇರಶೈವದ ಪ್ತ್ಯಭಜ್ಞಾ ಯ ನೆರವಿಲಲಿದೆಯೂ ಈ ನಾಟಕವನು್ನ ಆಸ್ವದಿಸಬಹುದು ಎಂಬ 
ಅಂರ, ಈ ನಾಟಕದ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ತಾತಿ್ವಕ ಭತಿ್ತಯನೆ್ನೇನೂ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲಲಿ. ಕಾಶಮೂೇರಶೈವ ದಾರ್ಶನಿಕತೆ ಈ 
ಅರಿವು-ಮರೆವುಗಳ ಸಂಬಂಧವನು್ನ ದೆೈವಾನುಭವದ ನೆಲಯಲಿಲಿ ಚಚ್ಶಸುವ ರಿೇತಿಗೆೇ ಅಪಾರ ನಾಟಕಿೇಯತೆ 
ಇದೆ. ಈ ತತ್ವಗಳ ರೇಮಾಂಚನಕ್ ಮನಸೇತು ಅಮೂತ್ಶ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಮೂತ್ಶ ಮಾನವ ರ್ರಿತರ್ಯ, 
ಕಥನದ ರೂಪಗಳನು್ನ ಕಾಳ್ದಾಸ ನಿೇಡಿದ ಎಂಬ ವಿರ್ರವನು್ನ ಕಂಚ ಎಚಚುರಿಕಯಿಂದ ಪರಿಶೇಲಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ದಾರ್ಶನಿಕ ಧಾರೆಯಂದು ಲೇಖಕನ ಮೆೇಲ ತುಂಬ ಆಳವಾದ ಪ್ಭಾವ ಬೇರಿದದಾರೆ ಅನುಭವವಂದನು್ನ 
ಗ್ಹಿಸುವ ಪಾ್ಥಮಿಕ ಘಟಟಿದಲಿಲಿಯೇ ತತ್ವ ಅಭನ್ನವಾಗಿ ಸಂವೇದನೆಯನು್ನ ಪ್ವೇಶಸುತ್ತದೆ. ಹಲಿದ ಹಲಿಗೆಯ 
ಭೇದ ಅಲಿಲಿ ಕಾಣಲಾರದೆ ಹೇಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವೇನೆೇ ಇದದಾರೂ, ತತ್ವ-ಪ್ತಿಮೆಗಳ ಸಂಬಂಧದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಒಂದು ವಿಶಷಟಿ ವಾಗ್ವದವಂದನು್ನ ಭಾರತಿೇಯ ಸಹಿತ್ಯ ಚಂತನೆಯಲಿಲಿ ʼಅಭಜ್ಞಾ ನ ಶಾಕುಂತಲಮ್ʼ ಎತಿ್ತದೆ.

ಕಾಶಮೂೇರಶೈವ ಮತು್ತ ಕಾಳ್ದಾಸ ಪ್ತಿಭಯ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧ ಇಲಿಲಿ ನಾಟಕ ಅಥವಾ ಕಥನ 
ರೂಪದ ಹಂತದಲಿಲಿ ಚಚೆ್ಶಯ ವಸು್ತವಾದರೆ, ಪ್ಭುವಿನ ಮಟಿಟಿಗೆ ಅದು ಬೇರೆ. ಪ್ಭು ಮೂಲತಃ ದಾರ್ಶನಿಕವಾಗಿ 
ಮತು್ತ ಸಹಿತ್ಯಕವಾಗಿ ವಿರಾರ ಕಥನ ರೂಪಗಳ ವಿರೇಧ. ಕಥನವನು್ನ ಸಧ್ಯವಾಗಿಸಲು, ಅದರಲೂಲಿ ಧಾಮಿ್ಶಕ 
ಪ್ಜ್ಞಾ ಯ ಲೇಖಕನಬ್ಬನಿಗೆ ಕಥನ ಸಧ್ಯವಾಗಿಸಲು ಹಲ ಬಗೆಯ ವಿಶಷಟಿ ವತ್ಶನೆಗಳು ಮನಸ್ಗೆ ಅತ್ಯವರ್ಯಕವಾಗಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತವ. ಆ ವತ್ಶನೆಗಳು ಪ್ಭುವಿಗೆ ಸಲಲಿ ಎಂಬ ಅಂರ ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ಭುವಿನ ಹಸ ಕಾವ್ಯ 
ಮಿೇಮಾಂಸೆಯ ನಿಮಿ್ಶತಿಯ ಕುರಿತಾದ ಅಧಾ್ಯಯದಲಿಲಿ ಚಚ್ಶಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಭಾಗದಲಿಲಿ ಪ್ಭು ದರ್ಶನ ಮತು್ತ 
ಪ್ತಿಮಾ ನಿಮಿ್ಶತಿಯ ಮಟಟಿದಲಿಲಿ ಕಾಶಮೂೇರಶೈವಕ್ ಹೆೇಗೆ ಮುಖ್ಮುಖಿಯಾಗುತಾ್ತನೆ ಎಂಬುದನು್ನ ಚಚ್ಶಸುವ 
ಪ್ಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ.
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